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El Lamismo en el Suroccidente
colombiano y la lucha por el resguardo
de Ortega y Chaparral

A principios del siglo XX en el suroccidente colombiano surgié una agitacién politica de carcter étnico que
promovié el no pago del terraje, accién colectiva que se convirtié en preambulo de la conformacién del
movimiento indigena por la recuperacién de las tierras de resguardo bajo la ley 89 de 1890. Esta lucha que
comenzd con una insurreccion, se transformé en una lucha legal que permitio la recuperacion de algunas
tierras de resguardo. Este articulo retoma la campaia del lider indigena Manuel Quintin Lame en la lucha
por la reconstruccién parcial y formal de las tierras de resguardo de Ortega y Chaparral en el sur del Tolima
que antecede la lucha por la recuperacién de la tierra de los pueblos originarios en Colombia.

Palabras claves: Manuel Quintin Lame, Lamismo, lucha indigena, tierras de resguardo, movimien-
to indigena, resguardo de Ortega y Chaparral.

Lamismo in the Colombian southwest and the struggle for
the indigenous reservation of Ortega and Chaparral

At the beginning of the 20th century in southwestern Colombia, an ethnic political agitation arose
that promoted the not paying to a landlord for land, collective action that became a preamble to
the conformation of the indigenous movement for the recovery of indigenous reservations under
law 89 of 1890. This struggle which began with an insurrection, transformed into a legal conflict
that allowed the recovery of some reservation lands. This article resumes the campaign of the
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indigenous leader Manuel Quintin Lame in the struggle for the partial and formal reconstruction
of the Ortega and Chaparral indigenous reservation in southern Tolima that precedes the fight for
the recovery of the land of the native peoples in Colombia.

Keywords: Manuel Quintin Lame, Lamismo, indigenous struggle, indigenous reservation, indigenous
movement, Ortega and Chaparral reservation.

Las comunidades indigenas del suroccidente colombiano, que habian resistido a los embates de la
colonizacién y a la idea de homogenizacién del Estado-nacién a comienzos del siglo XX, identificaron
un nuevo enemigo en el proyecto econédmico capitalista que comenzaba a implantarse con la pro-
letarizacién del campo y la expansién de las haciendas a costa de las tierras de resguardo, baldios o
tierras sin usufructuar. Alli, en el macizo colombiano, una de las estrellas fluviales mas importantes
de los Andes, surgié una insurreccion liderada por “indio rebelde” Manuel Quintin Lame, que incit6
a su pueblo a desobedecer el pago del terraje’ y a recuperar las tierras de resguardo. Lame mantuvo
una agitacién politica de tinte étnico que llegd a convirtiese en movimiento entre 1910y 1921y que
fue denominado la Quintinada, periodo de fuertes protestas populares de los terrazgueros?.

Posteriormente, entre 1922 y 19673, abanderé una lucha de cardcter legal, que fue denomi-
nada como el Lamismo, momento en que se configurd el frente unido por “la causa indigena” y
que promovié la movilizacién y lucha por la liberacién de los pueblos indigenas en Colombia®.
Temporalidad en la que movimiento Lamista obtuvo logros significativos y donde Lame termina
el manuscrito: Los pensamientos del indio que se educé dentro de las selvas colombianas; organizado y
editado por Juan Friede y publicado en 1971 después de la muerte de Lame, texto que matiza su
forma de actuar y nos brinda elementos para comprender su universo simbdlico, su mentalidad in-
surrecta, decolonizadora, pero también, donde devela sus limitaciones y contradicciones en medio
de proyectos politicos como la Regeneracion Conservadora de finales del siglo XIX y los cambios a
favor de los sectores populares de la repiblica liberal de la primera mitad del siglo XX.

Este articulo retoma un lapso de tiempo de la campafia Lamista entre 1922y 1945, importante
para la recuperacién del resguardo de Ortega y Chaparral en el sur del Tolima, haciendo hincapié
en la década de los afios treinta, donde se hace una reconstruccién parcial y formal de este resguar-
do y donde toma relevancia la figura decolonizadora y conciencia subalterna de Manuel Quintin

1. Rendan Vega Cantor, Gente muy rebelde 2. Indigenas, campesinos y protestas agrarias (Bogota: Ediciones Pensamiento Critico, 2002), 39.

2. Arrendatario dentro de las actividades agricolas y ganaderas de una hacienda.

3. Ménica L. Espinosa Arango. La Civilizacién Montés: la visién india y el trasegar de Manuel Quintin Lame en Colombia (Bogota:
Universidad de los Andes, Departamento de Historia, Centro de Estudios Socioculturales, 2009), 29.

4. Gonzalo Castillo Cardenas. “Introduccién”, en En defensa de mi raza, Manuel Quintin Lame (Bogota: Comité en defensa del indio,
1971), XI. https://catalogoenlinea.bibliotecanacional.gov.co/client/es_ES/search/asset/180547/0
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Lame, como lo sefialé Gonzalo Castillo -véase mas adelante- un autodidacta rebelde, “Quintin fue
un completo autodidacta: jse ensefié a si mismo!”> . Inquieto por el conocimiento, eché mano de
las herramientas que le brindd su entorno para abanderar una resistencia que transformoé el ser
indigena en Colombia. Su eco sigue resonando en las alturas de los Andes colombianos hasta el dia
de hoy. También es notable sefialar la publicacién No.1 del Movimiento de mujeres indigenas, “El Derecho de
la Mujer Indigena” que aparecié en mayo 18 de 1927 asociada al movimiento Lamista.

En los dltimos afios una fraccion de la comunidad indigena Nasa tomé las vias de hecho para conti-
nuar con los postulados de la plataforma de lucha del Consejo Regional Indigena del Cauca (CRIC),
liberar la tierra y ampliar el territorio; resistencia que comenz6 en el afio de 1971, haciendo alusién
a los lideres histéricos del pueblo Nasa: La Cacica Gaitana, Juan Tama de la Estrella y en especial, a
Manuel Quintin Lame que habia fallecido recientemente en el afio de 1967. El legado de Lame con-
tinuaba vivo como el fuego abuelo entre sus seguidores. El movimiento Lamista, con el lema: “Tierra
para la gente”, en esos tiempos liberé 120.000 hectareas de tierra en el Cauca®. El CRIC fortalecié
su lucha bajo la exigencia de la aplicacién de la ley 89 de 1890. Hoy las y los liberadores de Uma
Kiwe’ decidieron tomar un nuevo rumbo de manera radical declarando las nuevas liberaciones como
Territorios Auténomos y negdndose a la negociacién con el Estado apelando a las siguientes razones:

La Constitucion del 91 no nos iba a encandelillar para siempre. Nos frotamos los ojos y, como dijimos,
nos levantamos por la libertad de la Madre Tierra entrando en La Emperatriz el 2 de septiembre de 2005,
después de 14 afios de letargo. Esta finca es emblematica porque desde alli se planeé y desde alli sali6
el operativo militar que nos quité a los Veinte. 11 dias después, logramos que el gobierno firmara un
convenio por 20 mil millones de pesos para compra de tierra. Pero es que son caripelaos, marrulleros,
tramposos, morrongos. Incumplieron, como han incumplido otros 1200 acuerdos, segiin cuentan. Al
pueblo nasa, por ejemplo, nos han incumplido, entre decenas, la reparacion por la masacre de Veinte.®

La historia sigue y la lucha para los pueblos asociados al CRIC terminara cuando se apague el sol. El
céndor del pensamiento de Lame no lo traiciond y sus palabras en Los pensamientos del indio que se educé
dentro de las selvas colombianas, exhorta a su pueblo a reconquistar sus dominios como él lo hizo entre
abril 1922 al 31 de diciembre de 1938 con la defensa del Gran Resguardo de Ortega y Chaparral®. Lame

5. Manuel Quintin Lame, “Los pensamientos del indio que se educé dentro de las selvas colombianas”, en Defensa de mi raza (Bogota:
Comité en defensa del indio, 1971), 89. https://catalogoenlinea.bibliotecanacional.gov.co/client/es_ES/search/asset/180547/0

6. Pueblo nasa, Libertad y alegria con Uma Kiwe (Cauca: Proceso de Liberacién de la Madre Tierra, 2016) https://liberaciondelamadretierra.
org/wp-content/uploads/2017/04/liberacion_madre_tierra.pdf

7. “Madre Tierra” en Lengua Nasa Yuwe.
8. Pueblo nasa, Libertad y alegria con Uma Kiwe, 12. Masacre en la Hacienda EL Nilo corregimiento El Palo, municipio de Caloto, Cauca.

9. Manuel Quintin Lame, “Los pensamientos”, 39. https://catalogoenlinea.bibliotecanacional.gov.co/client/es_ES/search/asset/180547/0
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decia: “Una columna formara un puiiado de indigenas el dia de mafana para reivindicar sus derechos”™°.
En 1971, cuatro afos después de su muerte, los pueblos indigenas del Cauca se agruparon en el Con-
sejo Regional Indigena del Cauca, CRIC, para continuar su legado. Hoy retoman su memoria de manera
critica, algunos desde una vision diferente frente a la legitimidad de Estado colombiano, pero todos
acogiéndose a su legitimo derecho Mayor.

Los aires liberales del siglo XIX promulgaron la civilidad e igualdad, ideales que pretendian incrus-
tar a las minorias étnicas como nuevos actores politicos en la nacién, asunto problemdtico y que
permanecié en la retérica y no en la practica, ya que los mecanismos constitucionales impedian a
los sectores subordinados el acceso inmediato a los derechos politicos. En el imaginario social se
consideraban a estos sectores en condicién natural de inferioridad. En la segunda mitad del siglo
XIX el proyecto de incorporacién ciudadana, mas que brindar garantias a los sectores étnicos,
identificé en esta poblacién, una mano de obra importante para la agricultura en el altiplano y las
tierras altas, empero sus culturas fueron objeto de criticas por considerarse indolentes, indémitos,
faltos de iniciativa entre otros apelativos despectivos relacionados con el salvajismo y la barbarie,
en alto contraste con lo blanco descendiente de europeo, asociado al progreso y civilidad.

En esta concepcién de la diferencia, donde se naturalizaban modos de ser asociados a la raza o racia-
lismo, los tipos regionales se ubicaron en jerarquias, que se basaron en el ejercicio de fijar una poblacién
a un territorio y a un medio fisico determinado". El gedgrafo Felipe Pérez hacia una clasificaciéon de
“razas”, nombrando dos tipos para los nativos americanos. “Los pertenecientes a las tribus salvajes y
los indios puros ya civilizados”'?. Términos utilizados para identificar las diferencias poblacionales de
las comunidades indigenas de la nacién y que debian tener un tratamiento diferenciado para continuar
justificando el colonialismo interno de las élites nacionales con respecto a sus pueblos y territorios
y asi, encaminarlas hacia el progreso y la prosperidad econémica. Esto fue considerado una segunda
colonizacién para los territorios nacionales con el fin de perpetuar las relaciones de poder y la necesidad
de exploracién de los territorios y sus gentes para incrustarlos en el modelo econémico capitalista .

En ese contexto nace la ley 89 de 1890, por medio de la cual se determina la manera como
deben ser gobernados los salvajes que vayan reduciéndose a la vida civilizada. Ley de retorno al
paternalismo colonial de cardcter racista y que perpetué la mirada despectiva hacia el nativo

10. Manuel Quintin Lame, “Los pensamientos”, 133.

11. Julio Arias Vanegas, Nacidn y diferencia en el siglo XIX colombiano: orden nacional, racialismo y taxonomias poblacionales (Bogota:
Universidad de los Andes, 2005), 102-103.

12. Felipe Pérez, Compendio de la geografia general de Colombia (Bogota: Imprenta de Echeverria Hermanos, 1875), 11.

13. Arias Vanegas, Nacidn y diferencia en el siglo XIX, 64.



americano, desde una perspectiva subalterna, puede considerarse una legislacién proteccionista
que reconocid a los grupos étnicos como estrategia de poder para dar continuidad a las légicas de
incorporacion, diferenciacion y administracién de la politica de la Regeneracion Conservadora. Los
indigenas pertenecientes a los resguardos se consideraban en proceso de aculturacién y los erran-
tes o némadas que ocupaban los territorios nacionales, inexplorados, tierras que desde la colonia
se clasificaban como calientes y mal sanas —para el imaginario del mundo occidental—, territorios
vacios o baldios que debian ser explotados ahora para beneficio de la nacién o la idea de progreso.

Bajo el proyecto de la civilizacién de los salvajes, el Estado, en compaiiia de la iglesia catélica,
pretendia la asimilacién cultural y la desaparicion de los resguardos en un lapso de 50 afios. Em-
pero, la agitacion aboriginaria de Lame y su aprendizaje autodidacta de las leyes, —como aprendiz
del abogado Francisco de P. Pérez en Popayan'*— le permitié comprender que la ley 89 de 1890
podria beneficiar a su pueblo como ocurrié en la provincia de Pdez en 1635 cuando los caciques
Juan Tama de Vitoncé y Quilo y Sicos de Tacueyd, habian solicitado la demarcacién de las tierras
de resguardo ante las autoridades coloniales™. Los caciques lograron una ordenanza real con la
titulacién y delimitacién de la parcialidad a la que pertenecen los cinco pueblos Nasas: Jambalé,
Vitoncd, San Francisco de Caldono, Quichaya y Pitayé. La antropéloga Joanne Rappaport sefiala
que la rdbrica Lame era una reminiscencia de Juan Tama de la Estrella® (ver figura 2).

Figura 2. Ribrica de Manuel Quintin Lame.

Fuente: Gonzalo Castillo, En defensa de mi raza, 1971. Siempre la estamp6 como si fuera un sello, sin faltar un
solo detalle en todas sus cartas, memoriales, peticiones y alin recibos que escribié durante mas de 60 afios.

14. Gonzalo Castillo, “En defensa de mi raza”, 42.
15. Victor Daniel Bonilla, Historia politica del pueblo Nasa (n.l., Asociacién de cabildos indigenas del Norte del Cauca ACIN, s.f.) 25-26.

16. Joanne Rappaport, The politics of memory: native historical interpretation in the Colombian Andes (New York: Cambridge Latin
American Studies, 1990), 121.



Quintin Lame afirmaba que era descendiente directo del cacique Juan Tamay que estaba dando
continuidad a su legado, se dirigié a Bogota, asi como lo hicieron Tama y Quilo y Sicos al Perd. En
1912 cruzé correspondencia con Marco Fidel Sudrez, tiempo después, este personaje le facilito el
acceso al Archivo Nacional de Bogotd donde conocié las cédulas reales de los resguardos del Cau-
ca, luego Quintin Lame apoy6 su campafia presidencial en 1918". Aqui comienzan algunas de las
contradicciones del pensamiento, donde en algunos apartados de su texto sefiala la desconfianza
hacia el hombre blanco o guagaz y en otros hace alusién a la fe en las autoridades centrales o na-
cionales, hombres no indigenas de buena voluntad que desde el afio de 1910 habian atendido sus
reclamos en favor de todos los resguardos de indigenas de los departamentos de Narifio, Cauca,
Valle del Cauca, Huila y Tolima™. Funcionarios que, segtn él, obraban con justicia a diferencia de
las autoridades locales y regionales.

Podemos encontrar una paradoja en el discurso “aboriginario” de Quintin Lame, elocuente ante
una conciencia subalterna y decolonizadora, pero a la vez contradictoria, aceptando el sistema
politico hegeménico, donde posiblemente identificé las limitaciones propias de su cultura para
retomar acciones donde se aceptaban el pasado colonial de forma estratégica en beneficio de su
propia gente. Para la antropdéloga Ménica Espinosa en el civilizado montés habia una dicotomia que
traspasaba la dimension simbélica de sus practicas, su relaciéon con la naturaleza y su ejercicio
instrumental de la justicia, la libertad y la ley asociado al poder y a su visién mesidnica y religiosa'®;
dejando en vilo sus atavismo, contrasentido o alienacién.

En el pensamiento de Quintin Lame se identifica un sincretismo religioso, pero también, una
permeabilidad ante el contexto socio politico y aculturacién en la que se encontraban los terraz-
gueros; su experiencia en la guerra de los mil dias en Panama y luego su participacién en el con-
flicto fronterizo con el Ecuador, pudieron haber fortalecido su sentido patriético o su “conciencia
nacional” de ser indigena colombiano y la mirada favorable a la participacién del indigena en el
aparato burocrético en los primeros afios de accién politica:

El indigena colombiano debe tener su representacion en el Senado de la Republica y en la Camara baja,
en las Asambleas departamentales y en los Concejos Municipales por las razones siguientes: a) Porque
el Legislador da drdenes contrarias, dicta leyes contrarias contra la propiedad comunal de nosotros
los indigenas por nuestra ignorancia; b) El Legislador ordena que repartamos nuestros terrenos de
Resguardos, pero no dice que el blanco que tiene sus latifundios también los repartan; porque asi como
se ordena por medio de leyes, a una raza débil reparta lo suyo, también debe ordenarse a una raza fuerte
por su inteligencia y astucia, y ¢) Es el medio mds apropiado que debe tener nuestra raza proscrita y
abandonada por la Civilizacién Colombiana.?®

17. Manuel Quintin Lame, “Los pensamientos”, 61.
18. Manuel Quintin Lame, “Los pensamientos”, 63.
19. Ménica L Espinosa Arango. La Civilizacién Montés, 203.

20. Quintin Lame, “En defensa de mi raza”, 46.



Gonzalo Castillo sefala que posteriormente Lame “abandoné esta aspiracion, por considerarla
irreal, y denuncié a los dos partidos tradicionales por su «politica de negocio»”?'. También se sintié
traicionado por su partido, el partido conservador. Quintin Lame como representante legal de los
indigenas de Ortega y Chaparral, mantuvo correspondencia con el Estado central y a pesar de que
perdié muchos pleitos a causas de los procesos burocréticos y a la coercion extralegal de los terra-
tenientes, las autoridades locales y la represién al movimiento indigena como el asalto y masacre en
Llanogrande en 1931, pudo comprobar la no reparticién del resguardo de Ortega y Chaparral.

En reiteradas ocasiones Lame sefialé la buena voluntad del gobierno nacional ante la mala
voluntad del gobierno departamental y municipal del Tolima para hacer efectiva la ley 89; el per-
sonero municipal Julio C. Betancur tuvo que rendir un informe de investigacion sobre la calidad
de las tierras de resguardo indigena de Ortega y Chaparral. EL 1 de diciembre de 1937 se dirigié al
Ministerio de Agricultura y Comercio expresando lo siguiente:

Referente a los oficios No. 3887 y 6034 de 5 de agosto (certificado que se le exigen a peticion del sefior
Manuel Quintin Lame) y del 23 de noviembre del presente afio (memorial suscrito por los sefiores
Florentino Moreno B, Leoncio Maceto, Gabriel Sogamoso, Abdén Orejuela y Demecio Jara, procedentes
del departamento); la tercera seccién de colonizacién de ese ministerio, le permite expresar, primero: los
resguardos de indigenas de Ortega y Chaparral no han sido hasta la fecha divididos materialmente en la
forma y términos de la ley 89 de 1890. Segundo: Estudiadas las escrituras que obran en el protocolo de
la notaria del municipio, no aparecen en ellas constancia de que se haya cumplido la formalidad de que
trata el art. 40 de la expresada ley 89 de 1890, el texto de la escritura a pensar que menciona apellidos
indigenas, los otorgantes no expresan ese caracter y se presentaron como personas habiles, civilmente
consideradas. No hay patrén que pueda dar la calidad de indigenas.??

Segln Castillo, “ilo que mas enardecié a sus enemigos aristdcratas fue el verse confrontados
por un indio que habia aprendido a pensar!”?® . Quintin Lame fue sagaz como el aguila para en-
frentarse a sus enemigos y defenderse en los 108 encarcelamientos que sufrié antes de 1939. Este
memorable personaje consideraba que su programa de los primeros afios en el Cauca tenia vigen-
cia en el Tolima. En el momento denominado la Quintinada, Lame y su compafiero indigena Totord,
Gonzalo Sanchez, hicieron parte del Consejo de Indias y el Partido Socialista. La resistencia del
movimiento indigena se antepuso a las presiones, a los ataques de los hacendados y a las politicas
agroindustriales del Estado. Los primeros afios de la campaiia de Lame en su lucha por la tierra, logré
una coalicién entre indigenas y trabajadores que compartian banderas, entre ellas, la necesidad
de una reforma agraria. Lame decia “el pasado indigena de la cultura campesina no estd destruida
totalmente por la colonizacién, en cada campesino raizal hay un indio acurrucado”*.

21. Nota de Gonzalo Castillo en En defensa de mi raza, Manuel Quintin Lame (Bogotd: Comité en defensa del indio, 1971), 46.

22. “Resguardos Indigenas de Ortega y Chaparral y Neiva. Pleitos. Memoriales de Manuel Quintin Lame”, (1937-1939) en Archivo
General de la Nacién (AGN), seccién Archivos Oficiales Division de Asuntos Indigenas, carpeta 4, ff. 31r, 30v.

23. Quintin Lame, “Los pensamientos”, 94.

24. Castillo C, “En defensa de mi raza”, XLIV.



El Partido Socialista se transformé en Partido Socialista Revolucionario, en 1930 se desintegré
a causa del contexto mundial y surgié el Partido Comunista de Colombia®. En este contexto, se
establecieron rupturas entre los lideres y sectores politicos populares y Lame terminé distancian-
dose de su compaiiero y aliado Gonzalo Sdnchez y se centré en la causa indigena y la lucha por la
recuperacion de los resguardos y en especial en la recuperacién del Gran resguardo de Ortega y
Chaparral, lucha que llevé por mas de 17 afios. Lame decia que en el Tolima los indigenas no goza-
ban de la seguridad del resguardo desde mediados del siglo XIX porque “las autoridades los habian
disuelto y repartido sin el consentimiento de la mayoria de los comuneros, se habian convertido de
duefios a arrendatarios y peones”?. Afirmaba Lame que las tierras comunales que habian logrado
mantener los indigenas hasta principio del siglo XX estaban en amenaza de perderse por el engafio
y violencia de los terratenientes.

Figura 3. Areas del sudoeste colombiano dinamizadas por la campafia de Lame.

Fuente: Gonzalo Castillo. “En defensa de mi raza”. 1971, XVI.

25. Ménica L. Espinosa Arango, La Civilizacién Montés, 42-44.

26. Manuel Quintin Lame, “Los pensamientos”, 23.



Los logros legales en la recuperacion del gran resguardo de Ortega y el Chaparral fueron parciales,
ante ello, Lame declaré la “reconstitucién de hecho” del antiguo Resguardo de Ortega y el Chaparral®’.
Sus pleitos memorables fortalecieron el movimiento Lamista. Lame habia fundado en el municipio de
Ortega el caserio de Llanogrande o San José de Indias como sede del cabildo y dos escuelas para nifios
indigenas, lugares que se habian convertido en un centro de educacién y de expresion indigenista
para los campesinos de toda la region?. La ley 89 de 1890 fue la bandera y eje de lucha, especialmente
en la apelacién al capitulo VI sobre la Proteccidn a Indigenas, que trata las negociaciones de tierras en
que la comunidad haya sufrido perjuicio, “pueda reclamar la nulidad o rescisién de las ventas que se
hayan hecho contra las disposiciones de leyes preexistentes”?.

El mapa ilustra las zonas Cauca, Huila y Tolima donde se dinamizé la campaiia Lamista. Uno de
los logros mds importante de esta campaiia fue dar giro inverso al objetivo de la ley 89 de 1890,
ley que pasé de un dictamen transitorio, el cual visionaba la disolucién de los resguardos en el afio
1940, a ser una ley permanente en favor de los pueblos originarios de Colombia. Los expedientes
que reposan en el Archivo General de la Nacién, no sélo dan cuenta de este giro inverso en el
objetivo de la ley 89, sino también, permiten identificar la unién comunitaria y las acciones organi-
zadas del movimiento que refleja en la creacion del Comité o Sindicato de Agricultores Indigenas de los
Resguardos Indigenas de Ortega y Chaparral®, instancias que se habian dirigido el 15 de noviembre de
1937 al Ministerio de Agricultura y Comercio de Bogota para expresar que ellos son:

El comité o Sindicato de agricultores indigenas de los resguardos de indigenas de Ortega y Chaparral,
indigenas oriundos porque descendemos de los indigenas que pagaron tributo a la Majestad de Espafia en
el afio 1606, afio de donde viene el titulo que encierra la propiedad de nuestro resguardo de nosotros los
indigenas y que han sido y son hasta hoy dichos resguardos propiedades del Estado y no solo lo decimos
nosotros sino también el sefior ministro de Hacienda y Crédito Plblico en resolucion fechada el 31 de
agosto del afio en curso. *'

La conformacién del Comité o Sindicato, permite evidenciar la influencia de las luchas campe-
sinas en el contexto politico donde surgi6 la ley 200 de 1936 en la republica liberal de Alfonso
Lépez Pumarejo y donde se promovié la conformacién sindical desde el gobierno. Ley que pre-
tendia apaciguar los conflictos campesinos que se venian dando desde la década de los afios 20
y que se considerd exitosa en el hecho de promover la “expulsion de arrendatarios, aparceros y
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colonos en zonas de intensos conflictos como en Cundinamarca y el Tolima.”?2. En el oficio del 15
de noviembre de 1937 al Ministerio de Agricultura y Comercio de Bogotd, la comunidad sefialé los
limites naturales del resguardo de Ortega y Chaparral y afirman que ni ellos ni sus antepasados han
pedido divisién, mesuramiento o particién de sus terrenos. Denuncian al procurador de indigenas
y obreros del departamento Guillermo Sarmiento quien tergiverso la legislacién indigena para be-
neficio de los intereses de comercio y latifundismo del distrito de Ortega.

En el oficio fechado del 7 de enero de 1938, dirigido nuevamente al Ministerio de Agriculturay
Comercio de Bogota denuncia lo siguiente:

Hubieron distintos mensuradores de hecho pero ninguna de estas fue aprobada por el gobierno del Estado
Soberano del Tolima, ni por la Corte Suprema de Justicia. Hace catorce afios poco mas o menos que ha
venido un latifundista con el nombre de Gentil Castro L. cogiéndose de hecho los terrenos que estan
dentro del instrumento ndmero 955 de fecha de mayo de 1896 que acompafamos al presente escrito con
caracter devolutivo: Dicho Gentil Castro L. para podernos quitar los terrenos que forma el instrumento ya
citado, con arma blanca y arma de fuego con peones en altas horas de la noche cerrando con alambre de
pua con el fin de robarnos los terrenos.*

El primero de enero de 1939 se logré la reconstitucion formal del Resguardo de Ortega y parte
de Chaparral, fruto del trabajo continuo, la entereza, y compromiso de Manuel Quintin Lame:

Eleccion de Cabildo, e inicio del Censo Indigena. Este Gltimo es terminado en 1942 y el libro Padrén
protocolizado en la Notarfa de Purificacion, con el registro de 562 familias indigenas (aproximadamente
5.000 personas) que debieron trasladarse desde Ortega en balsa por el rio Saldaia, para burlar los
guardas de los terratenientes que acechaban en los caminos. Quintin Lame considerd esta realizacion
como el climax de su campafa, y su mas grande triunfo.?*

Manuel Quintin Lame, el indio Lobo que aprendié en lo alto de las montafas la sabiduria de la
naturaleza, de la Madre Tierra, cambié el rumbo de la historia de las comunidades indigenas del
Cauca, el Huila y el Tolima. Sus acciones entablaron los cimientos de una lucha organizada por
la tierra, la permanencia en el territorio y la cultura que se proyectaria en la plataforma de lucha
en 1971 del Concejo Indigena del Cauca, CRIC y las posteriores organizaciones indigenas del pais
que han luchado por los derechos de sus pueblos. En la region del Tolima se conformé el Consejo
Regional Indigena del Tolima (CRIT), la Asociacién de Cabildos Indigenas del Tolima (ACIT), la Fe-
deracién Indigena de Comunidades Ancestrales del Tolima (FICAT) y la Asociacién de Resguardos
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Indigenas del Tolima (ARIT), organizaciones responsables del bienestar y la organizacién indigena
de la region®.

Para terminar, es importante sefialar un aspecto interesante y particular del movimiento Lamis-
ta con respecto a las mujeres como participantes activas; Lame decia que el hombre y las mujeres
en el hogar eran dioses domésticos, haciendo alusién a una relacién de igualdad, también decia
sobre el matrimonio que, “la matrona o sefiora de la casa donde se ha formado reciente hogar, es
una legisladora™®. Palabras que evidencian un lugar especial a la figura femenina en el hogar, las
mujeres fueron catalogadas como baluarte principal del movimiento lamista en el Tolima, Huila
y Cauca, esto se puede rastrearse en publicacién No. 1 del movimiento de mujeres indigenas, El
Derecho de la Mujer Indigena que aparecié en mayo 18 de 1927 firmado por catorce mil mujeres
militantes de la causa indigena:

Los dos viejos partidos nos han engafiado [...] A la raza indigena se le ha venido persiguiendo en todos
sus intereses morales y materiales por la civilizacién, y ésta se los ha arrebatado. Ahf estd lo que pasa
en los departamentos de Narifio, Valle, Cauca, Boyacd, Huila, Tolima, Caldas, Santander etc., en donde
para los indigenas no hay justicia. Los burgueses pueden matar a un indio, herirlo gravisimamente y para
éstos no hay justicia; robarlo, violar a una de nuestras compafieras por la fuerza y con el hecho de ser
conservadores o liberales, con tal que tengan dinero se defienden, o los jueces hacen perdedizos los
sumarios, otros duermen eternamente en los juzgados y en las oficinas del gobierno segtn lo afirma el
sefior Manuel Quintin Lame en su periddico del 12 de enero del presente afio y que es un hombre que no
ha inventado ni siquiera el cristal de la verdad, porque lo que él ha acusado y acusa es porque es asiy tiene
como probarlo ante el pablico, o sea ante cualquier juez. Esa doctrina que publicé con fecha 12 el caudillo
Lame, nos ha impulsado con valor a todas las mujeres indigenas, las que de distintos departamentos
mandamos nuestras firmas, quienes deben reunirse en el departamento del Tolima, donde saldra la voz
de la mujer indigena ordendndole a todos los indigenas que ninguno se presente el dia de elecciones a
sufragar, porque ellos mismos se ponen la soga a sus gargantas y gritemos mueran las elecciones ante la
raza indigena en Colombia y que el sexo masculino indigena lo separemos nosotras las mujeres indigenas
por completo de esos dos viejos partidos que falsamente nos han engafado.*”

Este fragmento expone una postura politica clara sobre los partidos politicos y la pluralidad
e igualdad que profesé la causa indigena de Lame. Pero también deja sobre la mesa un elemento
fundamental en la lucha emancipatoria y antipatriarcal, el protagonismo de las mujeres y en es-
pecial de las mujeres indigenas como agente de cambio en las luchas indigenas-campesinas en los
afos 20, un elemento importante para destacar e investigar. Las mujeres Lamistas reconocieron y
exaltaron la labor agitadora de Lame y lo siguieron.

Muchos de los pueblos originarios que existen hoy a lo largo de Abya Ayala han resistido milenaria-
mente a las imposiciones externas, manteniendo sus formas tradicionales de organizacién social y sus

35. Daniel Santiago Roldén Zarazo, “El CRIT: el renacer Pijao”, Ciencia Politica 11, n.° 21 (2016): 194-195.
36. Gonzalo Castillo C, Introduccién, En defensa de mi raza, XXXVII.

37. Manuel Quintin Lame, Las Luchas del indio que bajo de la Montaiia al Valle de la “Civilizacion” (Bogota: Defensa del indio, 1973), 28.



cosmovisiones, conservando la tierra, la cultura y la autonomia; aceptan o rechazan las politicas hege-
monicas para resguardarse de la amenaza de desaparecer y contintan tejiendo en la contemporaneidad
Planes de Vida o el Buen Vivir como proyecto politico propio, adoptando précticas orientadas a combatir
los patrones de los poderes hegeménicos. Tampoco se limitan a una lucha politica por la via legal en
este nuevo enroscamiento de la espiral del tiempo, desde el afio 2005 una fraccién de la comunidad
Nasa en el Norte del Cauca ya no habla de recuperar las tierras usurpadas sino de liberar la Madre Tierra.

A finales del siglo XIX la Regeneracién Conservadora estableci6 la ley 89 de 1890 como una ley de
caracter transitorio, ya que para el 1940 se visionaba la disolucién de los resguardos, el mestizaje
y la incorporacién de los indigenas a la vida “civilizada”. Empero no se contaba con el protagonis-
mo y subalternidad de un lider indigena como el rebelde Manuel Quintin Lame, que volcé en un
giro de 180 grados el objetivo de la ley para convertirse en una legislacién permanente en favor
de los pueblos indigenas. Sus pleitos memorables y agitacién politica llegaron a convirtiese en
movimiento, el Lamismo, que promovié la movilizacién y lucha por la recuperacién de las tierras de
resguardo en el suroccidente colombiano. A pesar de los logros legales parciales fue significativo
en la reconstitucion de hecho del gran resguardo de Ortega y Chaparral.

Lame fue un hijo de su tiempo, paradéjico, contradictorio, politizado, protagonista y precursor
de la causa indigena. La llama del fuego abuelo en la figura de la Lame, aviva la lucha por la tierra de los
pueblos originarios de Colombia y en el Abya Ayala. EL movimiento Lamista fue predmbulo para la lucha
por la autodeterminacién de los pueblos originarios en Colombia y la legislacion proteccionista fue
usada como estrategia en la entereza histérica por existir en medio de una cultura dominante y un
modelo de pensamiento homogeneizante.
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