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El sufrimiento sin trascendencia:
tres muertes en soledad en San José
del Parral del siglo XVII

En el presente trabajo se abordan los sentimientos colectivos e individuales frente al sufrimiento
padecido por tres suicidas, casos encontrados en los expedientes judiciales de San José del Parral
del siglo XVII. Las bases de analisis historiogrifico y contextual comenzaron por una exploracién
de las actitudes occidentales frente a la muerte y la muerte “antinatural”. De aqui se viajé a San
José del Parral novovizcaino para contextualizar los expedientes que servirian para analizar los
aspectos socioculturales alrededor de los sentimientos en esta localidad. Se encontré que existian
ciertos sufrimientos simpaticos para la sociedad que podrian trascender a través de una muerte
publicay agénica. Debido a que el suicidio rechazaba esta oportunidad por morir en soledad y des-
graciado, su muerte era sujeta a escarmiento. Ciertamente, el castigo recibido estaba fuertemente
ligado a la calidad y condicién del difunto.

Palabras claves: Nueva Vizcaya; suicidio; sentimientos; historia cultural.

Suffering without transcendence: three deaths
in solitude in XVII century San José del Parral

In this present work, the focus of study is the collective and individual feelings regarding suffering
that ailed three people who committed suicide as seen in judicial files in San José del Parral during
the XVII century. The basis of historiographical assessment and context began through an exploration
of western attitudes towards death and “unnatural” death. From here, the investigation travelled
to the neo-Biscayan San José del Parral to achieve a contextualization of the files which would be
used to analyze the sociocultural aspects surrounding emotions in this town. It was found that
there were certain categories of suffering that were socially endearing, which could transcend
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through a public and agonizing death. Since suicide rejected this opportunity, in exchange for a
lonely death in disgrace, it was subject to scrutiny. However, the received punishment was indeed
linked to the social and ethnic standing of the deceased.

Key words: New Biscay; suicide; emotions; cultural history.

El Real de Minas de San José del Parral era un asentamiento minero en el norte del Virreinato de
la Nueva Espaiia en el reino de la Nueva Vizcaya, perteneciente a la Real Audiencia de Guadalajara.
Comenzd como un asentamiento de mineria de plata al encontrarse vetas en estas tierras en el afio
de 1631, lo que lo convirtié en un centro de riquezas atractivas para diversos grupos de migrantes.
Ahi, el estatus social no solo se regia por el poder adquisitivo, sino también por la percepcién de y
las conexiones mantenidas con la élite’. Los trabajadores fueron en su mayoria indios que, durante
los primeros afios del asentamiento, se vieron impuestos al trabajo forzado y al repartimiento. En
estos dos aspectos fueron en los que el clero jugd un papel importante, pues su cercania espiritual
con estos grupos originarios les proporcioné control sobre ellos®. Por eso, es adecuado inferir que
San José del Parral si era un asentamiento con desigualdades y una dindmica social contrastante
con el resto de las ciudades importantes del virreinato novohispano.

La siguiente investigacién partié desde un reconocimiento de escasez de estudio en dos campos
diferentes que convergen en el desarrollo de este escrito. El primer campo, los sentimientos en
torno al suicidio o la muerte voluntaria, especificamente en la Nueva Espaia. A lo largo de la his-
toria, la moralidad del suicidio ha sido discutida por oficiales religiosos, filésofos y gobernantes?.
A partir del siglo XIX, la academia secular tomé el tema como objeto de estudio sociolégico y
antropoldgico®. En términos historiograficos occidentales, el suicidio ha sido investigado sin tomar

1. Chantal Cramaussel, “Una oligarquia en la frontera norte novohispana: Parral en el siglo XVII", en Beneméritos, aristécratas
y empresarios: Identidades y estructuras sociales de las capas altas urbanas en América hispdnica, ed. Bernd Schréter y Christian
Biischges (Frankfurt a. M., Madrid: Iberoamericana Vervuert, 2019), 85-102.

2. Luis Aboites Aguilar, “El siglo XVII es de Parral (1630-1710)", en Chihuahua, Historia breve, ed. Luis Aboites Aguilar (México D.
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3. San Agustin, La ciudad de Dios: Tomo I, trad. Joseph Cayetano Diaz de Beyral y Bermudez (Madrid: Imprenta Real, 1793),
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de 1807 de la Imprenta Real. Tomo lIl. Partida Cuarta, Quinta, Sexta y Séptima (Madrid: Real Academia de la Historia. Agencia Estatal
Boletin Oficial del Estado, 2021).

4. Untrabajo ejemplar del siglo XIX y que incluso ha mantenido su vigencia seria el siguiente: Emile Durkheim, El suicidio, trad. por
Mariano Ruiz-Fines (Madrid: Reus, 1928).



en cuenta al mundo ibérico y mas atin a aquél novohispano®. En el caso de este Gltimo, los trabajos
publicados omitieron los asentamientos periféricos de la Nueva Espaiia por representar un espacio
muy grande. No por alguna falla en su investigacion, sino porque no se puede abarcar las especifi-
cidades socioculturales de cada regién en un trabajo de tal magnitud. Ademas, el enfoque ha sido
principalmente en torno a la criminalizacién y discursos que rodearon a los castigos, los intentos y
las consumaciones del acto en si®.

A partir de aqui se retoma el segundo campo de estudio del pueblo minero nortefio que como
ya se ha mencionado anteriormente, estaba sujeto a diferentes factores que determinaban su vida
cotidiana. El trabajo encontrado sobre San José del Parral del siglo XVII, actualmente Hidalgo del
Parral, ha sido enfocado en su economia, politicas de trabajo y estructura social, poco se ha encon-
trado en torno a la historia cultural y sus temas afines’. En los documentos judiciales que sirvieron
como apoyo para este trabajo, y que seran introducidos en brevedad, se encuentran vistazos a
cosas como la intimidad del hogar, la vecindad y la servidumbre. Por lo tanto, con este trabajo se
podra proveer mayor comprensién sobre la vida en el Real y cémo estos sucesos atipicos repercu-
ten en la sociedad.

Se tomaron como fuentes primarias tres expedientes judiciales del siglo XVII provenientes del
Archivo Histérico Municipal de Parral (AHMP) que se encuentra de manera digital en la plataforma
de RootsPoint®. Dos de estos expedientes son juicios hechos en contra de los suicidas y el dltimo
es una “averiguacién de la muerte”, que como su nombre lo dice, se realizé para esclarecer las
circunstancias de muerte y el ambiente de maltrato por el que atravesaba la difunta en su casa. En
estos tres se encuentran testimonios sobre aquellos que encontraron el cuerpo o que vivian con
dicha persona. En dos de los expedientes se encuentra un inventario de bienes y su destino, sin
embargo, solo en uno se encuentra un fallo judicial.

5. Georges Minois, History of Suicide: Voluntary Death in Western Culture, trad. Lydia G. Cochrane (Baltimore: John Hopkins
University Press, 1999).
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6. Andrea Guerra Luna, “‘Atentados contra Dios’. Acercamiento a la concepcién del suicidio entre religiosas durante el siglo XVI
y XVII”, Vita Brevis, n.° 8 (julio 2016): 93-99, recuperado de: https://www.revistas.inah.gob.mx/index.php/vitabrevis/article/
view/8519; José Edgar Nieto Arizmendi, “El suicidio en Nueva Espafia”, (tesis de pregrado en Historia, Universidad Nacional
Auténoma de México, 2019), recuperado de https://repositorio.unam.mx/contenidos/3453138; Zeb Tortorici, “Reading the
(Dead) Body: Histories of Suicide in New Spain”, en Death and Dying in Colonial Spanish America, ed. Martina will de Chaparro y
Miruna Achim (University of Arizona, 2011), 56-57.

7. Debido a la escasa bibliograffa sobre el San José del Parral novohispano, la mayoria de los trabajos citados seran de la Dra. Chantal
Cramaussel. Solo se encontré un articulo relacionado a la historia cultural del asentamiento: Nidia Paola Judrez Méndez, “Historia
de la cultura material: los bienes de una familia del siglo XVII en Parral”, Debates Por La Historia 2, n.° 7 (2019): 85-117.

8. “Por la Real Justicia contra Manuel Pereyra, mercader, por haberse ahorcado a puertas cerradas en su casa” (Real de San José del
Parral, 12 de agosto de 1656), en Archivo Histérico Municipal de Parral (AHMP), Justicia, Fondo Colonial en RootsPoint, suicidios,
caja 1, expediente 1. Recuperado de https://www.rootspoint.com/fondo-colonial/?section=Justicia&series=Suicidios; “Contra el
bachiller Gil de Prado, por haberse matado con un cuchillo, asi como el inventario de sus bienes” (Real de San José del Parral, 14
de julio de 1659), en AHMP, justicia, Fondo Colonial en RootsPoint, suicidios, caja 1, expediente 2. Recuperado de https://www.
rootspoint.com/fondo-colonial/?section=Justicia&series=Suicidios; “Averiguacién sobre una india apache que se ahorcé en casa
de Nicolds de Balderrama” (Real de San José del Parral, 24 de marzo de 1671), en AHMP, justicia, Fondo Colonial en RootsPoint,
suicidios, caja 1, expediente 3. Recuperado de https://www.rootspoint.com/fondo-colonial/?section=Justicia&series=Suicidios.



Lo que se busca al realizar esta investigacion es hacer una aproximacién en la manera en que los
sentimientos como el sufrimiento se manifestaron en el acto del suicidio en San José del Parral del
siglo XVII. Responder a dudas como las circunstancias que dejaban a una persona en esa época sin
eleccién, mas que la voluntad de morir por su propia mano. En conjunto, comparar en los aspectos
posibles estos sentimientos entre la perspectiva individual y social; la desesperacién socialmen-
te entendible en contra de aquella inexplicable. Especialmente para entender qué pistas pueden
ofrecer los documentos para reflexionar sobre los sentimientos en estos dos ambitos. Ya que la
calidad y condicién del difunto determinaba su trato post mortem por parte de los habitantes
del Real. Ademads, porque, como ya se ha mencionado, la sociedad minera nortefa se desarrollé
a través de un proceso diferente a aquél del centro de la Nueva Espaiia. Todo esto dentro de un
régimen mondrquico-religioso, cuyo papel en las creencias y la estructura social novohispana se
estudiard a través de las ensefanzas religiosas y figuras clericales.

Por otro lado, se pretende analizar las penas impuestas en este lugar especifico. No solo es
importante ver la determinacion de culpabilidad del difunto, sino también comprender las justifi-
caciones hacia el trato consecuente que se le dio al cuerpo y pertenencias. Identificar similitudes
y diferencias en estos fallos judiciales que podran revelar ciertas nociones sobre la comunidad
parralense del siglo XVII como parte de un contexto geografico, étnico y econdémico especifico. La
informacién que se encuentra en estos expedientes ilustra algunas practicas y mentalidades que
responden al estado sentimental en el que se concebia al suicida previo a su muerte®.

Primeramente, hay que partir desde la cultura cldsica romana para entender algunas practicas. No
se ahondard de manera interminable, pero lo que es importante mencionar es la individualizacién
de la muerte durante esta época; la necesidad del hombre de dejar una huella memorial tanto en
la comunidad como marca fisica en la Tierra. Para las clases altas el planear su muerte y marcar un
lugar construyendo tumbas aisladas se convirtié en otra preocupacién'®.

9. Como base tedrica principal, se utilizé la historia de los sentimientos para otorgarle valores simbélicos a los sentimientos
asociados con el suicidio. Para contextualizar la evolucién cultural desde la época cldsica hasta el siglo XVII, se utilizé la historia
de las mentalidades. Finalmente, para abordar los archivos se utilizé la microhistoria: Jacinto Choza, Historia de los sentimientos
(Sevilla: Thémata, 2011); Estela Rosellé Soberdn, “Afectos, pasiones y sentimientos. Algunas preguntas para la historia de las
emociones en la Nueva Espana y la Edad Moderna. Siglos XVI-XVIII”, en Enfoques y perspectivas para la historia de Nueva Espaiia,
coord. Maria del Pilar Martinez Lépez-Cano (México D.F.: Universidad Nacional Auténoma de México. Instituto de Investigaciones
Historicas, 2022), 335-353, recuperado de: http://hdl.handle.net/20.500.12525/959; Jacques Le Goff, “Las mentalidades. Una
historia ambigua”, en Hacer la historia Ill: Objetos Nuevos, dir. Jacques Le Goff y Pierre Nora (Barcelona: Laia), 81-98; Giovanni Levi,
“Sobre microhistoria”, en Formas de hacer historia, ed. Peter Burke, trad. José Luis Gil Aristu (Madrid: Alianza, 1993), 119-143.

10. Maria de los Angeles Rodriguez Alvarez, Usos y costumbres funerarias en la Nueva Espafia, (Zamora: El Colegio de Michoacén; EL
Colegio Mexiquense, 2009), 36.



En la tradicién cristiana primitiva, se comenzaron a observar practicas funerarias que buscaban
un entierro cercano a los restos de sus santos. Con la incorporacién del cristianismo al Imperio
Romano en el siglo IV, los lugares y objetos religiosos se hicieron de importancia social universal.
Debido a que la basilica de San Pedro, construida por Constantino |, yacia sobre los restos de
santos y tierra importada de Jerusalén, comenz6 a consolidarse una idea del camposanto''. Ya que
solo los martires tenian un lugar asegurado en el paraiso, ser enterrado en la proximidad de este
espacio sagrado se convirti6 en el deseo de la mayoria de las personas, pero con el tiempo se limit
este acceso a los mds adinerados o personajes importantes. La asociacion de las iglesias con estas
reliquias y con los servicios de misa, convirtié al templo mismo en un epicentro de la comunidad
cristiana. La Iglesia controlaba quienes podian acceder al camposanto, confirmando si el difunto
habia sido buen cristiano y miembro de la sociedad'.

Durante la época medieval la Iglesia consolidé su poder en Europa occidental y la sociedad
aceptd o se resign6 ante la inevitabilidad de la muerte que afectaria a todos sin importar su esta-
mento. El crecimiento de las ciudades incorporé los cementerios a los espacios urbanos y de culto,
lo que culminé en lo que Philippe Ariés llamé “la muerte domesticada”'®.

No solo los rituales después de la muerte se volvieron cotidianos, sino que la agonia como
tal se volvié un ritual colectivo. El control que la Iglesia tenia sobre estos procesos resulté en el
surgimiento del concepto de “la buena muerte”. Las visiones intelectuales de la época argumen-
taban “que como ser creado a imagen y semejanza de Dios, el hombre participa de una naturaleza
espiritual o alma incorruptible y eterna, mientras que como descendiente de Adan es heredero de
una naturaleza corporal, corruptible y perecedera”'. Para la teologia catélica existia una dualidad
entre el espiritu y el cuerpo. El primero es puro por naturaleza y su contraparte tiende al pecado
por los impulsos inherentes del ser humano™.

Asi como obtuvo poder la Iglesia, este le fue disputado en el siglo XVI por la Reforma Protestante.
La respuesta catolica a esta dura critica y pérdida de seguidores fue la contrarreforma que trajo con-
sigo el pensamiento barroco que enfatizé el dramatismo y el sufrimiento por la fe. Por ello, la vida
humana se concibié como una constante lucha entre el bien y el mal hasta la muerte, cuya misma
naturaleza determinaba el destino del alma. Para el creyente catélico no era suficiente la fe para
asegurar su lugar en el paraiso, también le era necesario hacerse de una vida en obras y practicas

11. Alvarez, Usos y costumbres, 36-38.

12. Philippe Ariés, Historia de la muerte en occidente: desde la Edad Media hasta nuestros dias, trad. Francisco Carbajo y Richard Perrin
(Barcelona: El Acantilado, 2000), 36-40.

13. Ariés, Historia de la muerte en occidente, 23-43.

14. Las discusiones intelectuales hispanas se basaron sobre la escoldstica, una linea de pensamiento que se sirvié de la doctrina
cristiana, la filosoffa aristotélica y un antropocentrismo renacentista: Marfa Concepcién Lugo Olin, “Enfermedad y muerte en
la Nueva Espafia”, en Historia de la vida cotidiana en México II: La ciudad barroca, coord. Antonio Rubial Garcia (México, D.F.: EL
Colegio de México. Fondo de Cultura Econémica, 2012), 556.

15. Olin, “Enfermedad y muerte”, 556.



religiosas que confirmaran su devocién a Dios. Los sacramentos y la confesion fueron los elementos
mads importantes para tener una muerte digna a los ojos de su comunidad. Este modelo se incorporé
y modificé al consolidarse el poder espaiiol catélico sobre todo el territorio novohispano’®.

En la Nueva Espaiia, como en Europa, el sepulcro digno ademas de tener un significado religioso
tenia un simbolismo social. Una muerte prolongada aseguraba que se pudiese completar todo el
ritual y la agonia no solo reflejaba el dolor de los martires, sino que también era la manera de ver
fisicamente la batalla interior que se estaba “librando” por el enfermo en contra del mal. Entre mayor
fuese el tormento fisico o mental en la persona, mayor seria su beatificacién entre la sociedad"’.

Para mantenerse en gracia ante Dios, la persona debia confesarse al menos una vez al afio y en
su lecho de muerte recibir el vidtico y la extremauncién. La dltima fase para dejar una vida terrenal
plena era elaborar un testamento para desprenderse de ella con seguridad del destino de sus bienes
mundanos. Usualmente habia un acto de caridad en los testamentos donde se agregaba un monto
sustancioso destinado a la Iglesia, pues representaba un agradecimiento a su propia comunidad’®.

La pelea en contra del mal se llevaba a cabo en la intimidad de su habitacién, pero no era priva-
da. Familiares, vecinos y el sacerdote rodeaban a la persona. Ya cuando la muerte hacia evidente
su presencia e intencién de llevarse a la persona, el sacerdote untaba el cuerpo con los santos
6leos. Estos no solo cumplian con el Gltimo sacramento, sino que servia para motivar al enfermo
a librar un altimo esfuerzo para reafirmar su fe a Dios. La imagen barroca que se pintaba era la del
demonio y Dios peleando por el alma de este, mientras su vida era puesta en una balanza para un
juicio previo™.

Si la autoridad no lograba poder guiar a su oveja a una buena muerte y esta fallecia en pecado, la
autoridad se veia obligada a imponer la sancién pertinente. Los castigos comunes para aquellos
indignos de la piedad de Dios eran la confiscacién de bienes, rechazo de cristiana sepultura o la
mutilacién pablica del cuerpo. Estos castigos, especialmente el impedimento de un entierro sacro,
eran reservados para aquellos que no estuviesen en gracia, o sea que hayan omitido algin requi-
sito o hayan muerto en pecado. Incluidos en ese estado de desgracia eran los que morian como
suicidas, infieles, excomulgados y censurados. EL mismo acto de enterrar a alguien cuyo acceso al
camposanto no fuese sancionado por la Iglesia representaba la profanaciéon del cementerio. A lo
que se debia retirar el cuerpo y volver a llevar a cabo el ritual de bendicién del campo®.

16. Olin, “Enfermedad y muerte”, 568-571.

17. Antonio Rubial Garcia, “La muerte como discurso retérico en algunos textos religiosos novohispanos”, Anuarios de Historia, 1
(2012): 125-126, recuperado de: https://www.revistas.unam.mx/index.php/anuhist/article/view/31581.

18. Alvarez, Usos y costumbres, 78-87.
19. Lugo Olin, “Enfermedad y muerte”, 574-577.
20. Alvarez, Usos y costumbres, 70-72.



El castigo se profundizard en mayor medida para los suicidas en los pdrrafos subsecuentes,
pero por ahora se explicard el proceso por el cual se llegé a la condena del suicidio a partir de la
época medieval temprana hasta el siglo XVII. Para una religién que basé su doctrina en la muerte
voluntaria a base de sacrificio como la pasién de Cristo y la muerte de martires, pudiese parecer
contrapuesto condenar el suicidio. Sin embargo, es importante entender que la muerte voluntaria
s6lo puede ser aceptable en defensa de la fe de Jesucristo. Ademas, aunque la persona aceptase su
destino a la muerte, la decisién y el acto mismo debe ser hecho de alguien mas*'.

Desde el pensamiento platénico clasico, ya existia una idea del derecho divino al decidir la hora
de la muerte de las personas y estas discusiones continuaron durante la época romana con diver-
sos tedlogos cristianos*’. No fue hasta las ensefianzas de San Agustin y Santo Tomas de Aquino
que la cultura occidental rechazé en su mayoria al suicidio. La muerte voluntaria era violacién al
quinto mandamiento y era resultado de cobardia o vanidad*. No obstante, en el mundo ibérico fue
Alfonso X El Sabio quien influyé de mayor manera en las leyes castellanas del siglo XIIl y evidente-
mente, en la actuacion legal frente al suicidio. En su trabajo Las siete partidas* equivale el suicidio
al homicidio al igual que Santo Tomas de Aquino y San Agustin. Sin embargo, separé los tipos de
suicidio para referir respectivas condenas.

Los hombres homicidas son motivados por el “desesperamiento”, el suicida concebido en cuatro
de cinco categorias: miedo a la justicia, enfrentar desgracia, padecer locura o caer en deshonra®. A
pesar de que el texto reconoce que Dios no perdona al suicida, a los desesperados no se les impone
una pena judicial por este acto:

Qué pena merescen los desesperados.

Aborrecen los homes & si mismos quando son acusados de algunt yerro que han fecho, de manera que
se matan ellos mismos, asi como dijimos en la ley ante desta. Et de la pena que deben haber estos atales
hablamos en el titulo de las acusaciones de la ley que comienza: Desesperados seyendo. Et los otros
desesperados que se matan 4 si mismos por alguna de las razones que dijimos en la ley ante desta, non
deben haber pena ninguna: mas si matasen 4 otro, deben recebir por ende la pena que diximos en el titulo
de los homeciellos en las leyes que fablan en esta razon.?®

21. Nieto Arizmendi, “El suicidio en Nueva Espafia”, 36-37.

22. Pablo Zambrano Carballo, “Literatura y suicidio: breve historia del debate”, en Estudios sobre literatura y suicidio, col. Pablo
Zambrano Carballo et al. (Sevilla: Ediciones Alfar, 2006), 13-18.

23. Minois, History of Suicide, 24-28.

24. Alfonso X EL Sabio. Las siete partidas. Edicién de 1807 de la Imprenta Real. Tomo Ill. Partida Cuarta, Quinta, Sexta y Séptima (Madrid:
Real Academia de la Historia. Agencia Estatal Boletin Oficial del Estado, 202 1), recuperado de: https://www.boe.es/biblioteca_
juridica/publicacion.php?id=PUB-LH-2021-217.

25. Alfonso X, Las siete partidas, 686.
26. Alfonso X, Las siete partidas, 686.



La dnica circunstancia de suicidio en la que se debia imponer una pena era en caso de que el
difunto hubiera cometido el acto por ser acusado por un crimen. Lo que se crefa era que el acto
suicida era una confirmacién de culpa, por lo que la persona queria escapar del castigo y la desgra-
cia. Por ello, todos sus bienes debian ser incautados solo si era una persona que fuera encontrada
culpable posteriormente®’.

En la Espafa de la temprana época moderna, el proceso de averiguaciéon de una muerte por suicidio
podia ser encubierta por la familia o por los vecinos para cuidar el honor de la familia y la memoria del
difunto. No se acostumbraba a dejar una carta para explicar los motivos, por lo que las autoridades
preguntaban a aquellos cercanos al occiso sobre su vida personal y social. Los rumores emergian de
manera inherente por ser un evento de este tipo. Sin embargo, eran pocos los que declaraban sobre
el suceso, pues estar frente a un juez era una situacién con demasiado peso moral al que solo res-
pondian si eran llamados por orden oficial. Rara vez lo reportaban ellos mismos ante la autoridad®.

Como lo fue en la Nueva Espaiia, la condicién social y el escdndalo era lo que determinaba el seguimien-
to dado al caso de suicidio. En realidad, el indicio escénico o antecedente de la falta de razén era suficiente
para ofrecer un trato digno al difunto por parte de la sociedad. Aun asf, hubo evidencia de la incautacién de
bienes por parte de la autoridad civil cuando era una victima con recursos considerables. Se cometia esta
orden en nombre de la realeza, pero estos bienes llegaban a manos de las autoridades locales por ser la
representacion de la Corona en la regién®. No solo ocurrié en Espafia, sino en distintas partes de Europa®.

Ya se ha hablado sobre el papel que tenia la concepcién de la “mala muerte” con la victoria del
diablo sobre la voluntad del alma del difunto. El suicidio en la cultura popular a partir del siglo XVI,
se crefa que era causado por influencia maléfica de los demonios o de los hechiceros. El demonio
no causaba la muerte, solo tentaba a la persona a ponerse en peligro o tomar su vida por su propia
mano. Estas creencias se traspasaron a la cultura americana a partir de la Conquista®'. Algunos au-
tores han estudiado expedientes por parte de las instituciones civiles y de la Inquisicién donde los
mismos suicidas hablaron sobre tener suefios y escuchar voces que los incitaron a tomar su propia
vida. Que lo hayan hecho para evadir castigo o porque realmente lo creian, seria otro tema. Sin
embargo, esto expone alin mas la concepcién cultural que se tenia en torno al proceso de muerte
como una batalla interna. El diablo haria todo en su poder para poder llevar a las personas a morir
en desgracia de Dios y llevarlos consigo al castigo eterno®?.

Las diferencias entre los casos de suicidio en la Espaiia peninsular y la Nueva Espaia, radicé en
el proceso judicial y en los contextos sociales que influyeron en estos procesos. En la Nueva Espafia
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las instituciones que llevaron a cabo los procesos judiciales fueron las religiosas como el tribunal
eclesiastico y el Santo Oficio®®. Adicionalmente, se diferenciaba el significado atribuido al suicidio
de acuerdo con el grupo étnico y posicionamiento en la sociedad. El castigo fue mas severo para
aquellas personas de grupos como los indigenas y negros, cuya muerte significase un intento de
subversion al orden impuesto entre amoy sirviente. Por ende, el orden impuesto de autoridad espa-
fiola y continental. O bien, su sufrimiento no fue tomado como una razén que justificara su decision.

En 1631, se descubrié en la provincia de Santa Barbara una veta minera de plata conocida como
“La Negrita” y ese mismo afio se fundé el Real de San José del Parral**. La fiebre de la plata suscité
una migracién de espafioles e indigenas del centro de la Nueva Espaiia, lo que resulté en una des-
organizada urbanizacién, debido a que “el momento del crecimiento repentino y acelerado del real
no daba tiempo, ni habia medios humanos y materiales nobles, para hacer buenas edificaciones”?*.

No obstante, esta mina no fue el tnico factor que impulsé la economia y el crecimiento parra-
lense. El Valle de San Bartolomé aledafo proporcioné una fructuosa actividad agricola, mientras
que se descubrieron vetas adicionales conocidas como las minas de San Francisco del Oro y Minas
Nuevas. El famoso Camino Real que conectaba todo el norte del territorio con el centro de la
Nueva Espafa cruzaba por el Valle de San Bartolomé y por San José del Parral. Este real de minas
contaba con todo, buena ubicacién mercantil y un novedoso recurso de minerales. Se comerciaban
textiles, citricos, bebidas y aceites que provenian de varios puntos importantes de la Nueva Espafa
e incluso de la peninsula. Para 1645, Parral ya contaba con diez mil habitantes que constaba un
cuarto de la poblacién de la Ciudad de México durante la época*.

La actividad econémica principal de este asentamiento evidentemente fue la mineria de plata,
sulfuros de plata y el azogue (mercurio). Por la lejania del Real, aunado a la escasa infraestructura
para excavar los minerales, se recurrié a la mano de obra y al uso de animales para satisfacer la de-
manda de produccién®’. Ya que la tierra de la Nueva Vizcaya era pobre, los indios estaban exentos
de la tributacion, pero este pago fue sustituido por el trabajo. La escasez de trabajadores llevé a
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la incorporacion del trabajo forzado en las minas y de manera subsecuente, en las haciendas®®. La
fuente principal de trabajadores provenia de los repartimientos y encomiendas. Estas ultimas eran
parte de un sistema en el cual cierto territorio y los indios de este, estaban bajo la administracién
de un érgano o una persona. En el norte novohispano las misiones del clero regular fueron las
poseedoras de encomiendas mds comunes. El repartimiento de indios se daba por orden oficial,
cuyo requisito era que cada comunidad aportase trabajadores por un tiempo determinado. Era
costumbre que los oficiales obligasen a los indios a trabajar mas tiempo de lo requerido a través
de ciertos acuerdos y otros abusos?®.

El trabajo no era elegido de manera libre ni se percibia un salario en términos monetarios. Los
trabajadores eran asignados de manera obligatoria a una hacienda, propietario o a la mina; ya que
el estilo de vida némada de aquellos grupos étnicos nortefios los convertia automaticamente en
vagos de acuerdo con la ley, fueron obligados a trabajar a través del enganchamiento. Esto era
pagarles dinero por anticipado, asi para mantenerles en un estado de servidumbre para pagar sus
deudas por tiempo indefinido. Los bajos salarios podian intercambiarse por favores personales o
en todo caso, el pago mismo era recibido en forma de ropa o alimento. El trabajo libre no existia
como se concibe en esta época, no se les categoriz6 como esclavos a los indios pero legalmente
eran considerados propiedad por las deudas que acumularon.

Claro que si existian personas esclavizadas, pero primero se debe entender lo que se considera-
ba ser uno en la Nueva Vizcaya. Los indios no podian ser reducidos a la categoria de esclavos, como
era el caso con las personas africanas*'. Sin embargo, si podian ser temporalmente esclavizados
bajo la justificacion de prisionero de guerra. Los indios barbaros del norte podian ser obligados al
trabajo si eran capturados durante conflictos armados. Ellos estaban exentos de las protecciones
de las leyes novohispanas por ser considerados rebeldes y gente de guerra®?. Otros sirvientes apre-
sados eran los naborios, quienes eran capturados por ser “indios sin asiento o huidos” y puestos
bajo la autoridad de alguna hacienda. Literalmente eran una extensién de la hacienda ya que, si
esta era vendida, el naborio junto con su familia eran vendidos con ella. Comparado con una per-
sona esclavizada que si podia ser vendida como mercancia separada®.

Realmente eran pocas las alternativas de trabajo para los indios fuera de la mina. El otro trabajo
que dominé la vida del resto de indios fue la hacienda. Su vida giraba en torno a estas dos activida-
des. Aquellos que finalizaban su labor en las minas vivian el resto de sus vidas como sirvientes en
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haciendas. Hubo otro sector de la poblacién que se dedicé a la artesania o comercio, pero siempre
a la merced de las haciendas*.

La libertad de elegir su oficio era reservada para la clase alta de Parral, especialmente a los ha-
cendados debido a su posicién econémica y social. A pesar de ser parte de la minoria poblacional,
ejercian influencia significativa al tener control de diversas actividades como la mineria, agricultu-
ra y comercio, reafirmando su poder sobre las instituciones gubernamentales y los trabajadores.
La relacién con la autoridad era ambivalente, ya que, por ser migrantes de las principales ciudades
hispanas y novohispanas, contaban con conexiones que les otorgaban relativa autonomia®.

A pesar de ello, estos hacendados proporcionaban una cohesién a la comunidad parralense al
crear un sentido de pertenencia por las relaciones laborales y de propiedad. La lealtad de los tra-
bajadores al hacendado aseguraba el orden y sumisién a las leyes, o en momentos requeridos, lo
contrario. A pesar de parecer haber sido figuras volatiles, la comunidad que brindaban contribuyé
a mantener una paz relativa en el real*.

Al hablar sobre las influencias que tuvo la élite parralense a través de su capital social, se puede obtener
una nocién sobre el papel que jugd la posicién en la sociedad para el ascenso de una persona entre los
rangos de su jerarquia. En algunas comunidades de la Nueva Espafia el adquirir capital y propiedades
aseguraba un buen posicionamiento entre los altos estratos de esa sociedad. En el caso de San José del
Parral el hacerse de riquezas no bastaba para lograrlo. Pero antes, se debe tomar en cuenta lo que se
consideraba como una vida exitosa en las sociedades de Antiguo Régimen; el hacerse de una fortuna
que se pudiese heredar a una familia fructifera con conexiones que asegurasen el legado de esta.
Aunque en las ciudades virreinales de mayor crecimiento ser parte de una familia noble ya
garantizaba conexiones, en Parral se tenian que conseguir por medio de matrimonios y relaciones.
El Real era un asentamiento que tuvo un influjo grande de migrantes, pero aun asi no constataban
lo suficiente para compararse con las demds metrépolis del Imperio. Otro elemento clave fue el
nimero desproporcionado de espaioles y criollos frente al resto de la poblacién que la conforma-
ban. Solo alrededor del 30% de la poblacién parralense era espafiola®’. Era tan reducido el nimero
de personas de la clase alta que, el no formar una familia o heredar a algtin pariente de sangre, re-
sultaba en la extincién de su apellido y la pérdida de su patrimonio ante otras familias poderosas.
Era evidente que las familias de alta alcurnia y aquellos ambiciosos que recién habian amasa-
do una fortuna se hiciesen de lazos fuertes con las familias tanto regionales como fordneas. Las
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familias asentadas jugaban en la balanza. Los lazos maritales con familias de la regién fortalecian
la permanencia del patrimonio en lugares cercanos, conocidos. A su vez, debian alternar las alian-
zas con inmigrados para evitar la absorciéon de riquezas, apellido y poder por otra familia. Los
comerciantes recién llegados tenian la labor de diversificar la rama familiar tan reducida de Parral
y tener la sagacidad de expandir el Imperio sin demostrar mucha ambicién personal. A cambio,
obtenian los recursos para hacerse del prestigio y para llevar a cabo sus proyectos personales®.

Con una poblacién tan desigual y con diferencias culturales tan claras, ;Cual era el elemento que
podia unificar a estas personas? En su primer siglo todavia no se desarrollaba una sociedad de cultura
mixta o de gran variedad de calidades. Por lo que el Gnico aglutinante social fue la religion catdlica.
El siglo XVII marcé un periodo de transicion entre el primer contacto y el establecimiento del Virrei-
nato. Si bien el norte de la Nueva Espafia no habia sido pacificado en su plenitud, la exposicién a la
religién catélica ya habia ocurrido. De hecho, la provincia de Santa Bérbara ya habia sido fundada
desde el siglo XVI. La Iglesia cre6 una cultura alrededor del catolicismo en la que incluso costumbres
indigenas fueron agregadas a los ritos religiosos. “La feligresia, entonces, bajo la direccién de los
grupos clericales, desarrollé su pertenencia social y religiosa delineando su identidad o idiosincra-
sia regional para conformar la gran sociedad colonial hispanoamericana”®. En este estudio no se
intentan saber las intenciones del clero al evangelizar a los indios, ni las razones por las cuales estos
altimos decidieron convertirse a esta religiéon. Entender el papel cultural de las 6rdenes religiosas
en el curato de San José del Parral del siglo XVII y obtener una nocién de la vida clerical en la Nueva
Espafia, son elementos que abonaran al objetivo de este trabajo.

En la Nueva Espaiia y el septentridn, el grupo que lideré la evangelizacion indigena inicial fue el
clero regular, compuesto de miembros de érdenes religiosas, mayormente franciscanos y jesuitas.
Ya que el poder del Imperio Espafiol igualaba o sobrepasaba aquél del Vaticano, su papel era dual:
difundir la doctrina cristiana y colaborar con oficiales reales para un beneficio en comdn entre
las dos instituciones. Tras el éxito de las primeras evangelizaciones, el clero secular reemplazé
al regular. Este nuevo grupo desvinculado de cualquier orden religiosa respondia a una jerarquia
vertical que ascendia hasta el Papa. La relacién entre la Iglesia y la Corona marcé el panorama
eclesiastico de la regién novohispana®®.

De igual manera, el catolicismo permed la vida cotidiana del territorio novohispano, regulan-
do hitos vitales importantes como el nacimiento, el matrimonio y las defunciones. Los discursos
institucionales utilizaron a Dios Todopoderoso para respaldar su dominio, siendo los oficiales re-
ligiosos los representantes de la autoridad moral en la comunidad. A pesar de cierta oposicién por
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algunos religiosos en contra del trabajo forzado, todas las 6rdenes cumplieron su labor de entregar
indios para ser llevados a trabajar®'.

En el proceso de secularizacion del clero en la Nueva Espaiia, hubo un influjo de aspirantes al
sacerdocio. Una de las posiciones mas deseadas por parte del clero era el estatus de beneficiado in
capite, que gozaba de ciertos privilegios que incluian grandes ganancias monetarias y prestigio. A
pesar de no siempre formar parte de la élite, los intereses de aquellos aspirantes se alineaban con
aquellos de la clase dominante. La mayoria del clero secular no pertenecio a estos grupos de oficiales
elegidos. En los pueblos de menor poblacién existié mayor demanda de personal religioso. Recaia
un mayor peso de responsabilidad a la figura publica que era el sacerdote, pues él representaba a la
Corona y el Vaticano ante el pueblo, y ante estas dos representaba al pueblo®?. Por ende, se asume
que la figura del clérigo tenia una importancia aiin mayor por ser San José del Parral un asentamiento
nuevo y de pocos habitantes. Ademads, la figura del religioso en esta zona mantuvo una imagen de
protector y lider ante los indios, incluso a pesar de que los mismos indios dirigieron su violencia hacia
estos oficiales religiosos y algunos misioneros permitieron violencia y abusos contra los nativos®>.

La razén de cubrir estos tres estratos sociales es porque los tres casos que se abordaran en
el texto son sobre una india, un mercader y un clérigo presbitero. Tres niveles cuyas relaciones
estructuraron la vida cotidiana de San José del Parral. A pesar de tener un lugar “asignado” estricto
en la sociedad, el trabajo, la religién y la politica los llevé a compartir espacios y a interactuar entre
si. Cabe aclarar que, asi como hubo espacios comunes, también existieron espacios exclusivos de
los que el “otro” sabia poco. Las expectativas, el ambiente social y el poder del que gozaban, se ori-
ginaron de su calidad y condicién. Por ello, el sentimiento que se le adjudicé al acto suicida estuvo
ligado a estas categorias; al igual que las consecuencias a las que estuvo sujeto. Estos contextos se
adjudicaran a cada caso para llevar a cabo un analisis de cada uno.

Antes de indagar en los documentos y hacer conclusiones, se debe de aclarar que la palabra suicidio
no aparecié en ningtn lugar del documento. Principalmente porque la palabra no fue desarrollada
hasta el siglo XVII y no llegé al orden hispano hasta finales del siglo XVIII**. Las frases que se
utilizaron en su mayoria fueron la descripciéon del método como “se ahorcé”. Otras fueron en
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referencia al hecho de ser un homicidio o muerte por su propia mano. En el imaginario del siglo
XVII, el suicidio era un acto equivalente al de matar a alguien, las victimas eran sus propias perpe-
tradoras. También es importante aclarar que las fojas contienen dos numeraciones, una hecha por
la tinta original y otra de ldpiz que se escribié posteriormente al dafarse las paginas. En este texto
se utilizaron los nimeros de lapiz como referente.

Desafortunadamente, los documentos no tuvieron informacion detallada en torno a las vidas
personales de estos difuntos. Lo que tiene sustancia en estos documentos son los inventarios
y litigios para determinar el destino de los bienes del muerto. Solo en el caso de Francisca fue
donde los testimonios compusieron todo el escrito. A pesar de que los testimonios no fueron el
contenido mayoritario de los documentos, si fue posible encontrar relacién entre la bibliografia y
las fuentes primarias. Pues se verd a continuacién que los discursos y sentimientos encontrados
en estos expedientes, son consistentes con aquellas bases eclesiasticas y civiles de la sociedad
novohispana que se han discutido a lo largo del trabajo.

3.1.1. Mercader Manuel Pereyra

El expediente sobre el juicio a Manuel Pereyra es un documento de 61 fojas que datan del 12 de
agosto de 1656. El fallo se llevé a cabo el 15 de agosto de 1656 ya que fue un juicio corto. Las
primeras 10 fojas del documento son testimonios de las personas que estuvieron en el lugar y
autoridades que respondieron al llamado de emergencia al encontrarse al difunto; con las decla-
raciones oficiales sobre el caso. El resto del documento es un inventario de sus bienes y cémo
estos se iban a repartir. Al igual que peticiones de pagos por parte de otros que aseguraron que el
dicho Manuel Pereyra les debia algtn bien o dinero. El documento termina en la fecha del 10 de
noviembre de ese mismo afio.

Por la mafiana, Miguel, el sirviente mestizo del sefior Manuel Pereyra fue despertado por sus
vecinos porque su amo todavia no abria la tienda. La noche anterior el nifio de alrededor de 10
afos recibié por parte su amo, la orden que no le molestara porque ya se iria a dormir y le ordené
hacer lo mismo. Cuando el nifio fue a buscar a su amo para despertarlo, con la sospecha de que se
habia quedado dormido, le hallé colgado con una soga de un morillo. Pegado a la pared encontré
una escalera la cual utilizé para poder subir y colgarse.

Miguel salié gritando para dar alerta sobre la muerte de Manuel Pereyra a lo que varios vecinos del
lugar fueron a ver el suceso, incluyendo tres religiosos franciscanos. Los testigos bajaron el cuerpo
para revisar si se encontraba con signos que fuesen claves para la investigacion, pero no se encontra-
ron heridas que indicasen otra causa de muerte. Todos los testigos concluyeron que era evidente que
el mercader se habia ahorcado por su propia cuenta. El cuerpo del dicho Manuel Pereyra fue dejado
en la via publica mientras se llevaba a cabo la averiguacién de muerte y el juicio en su contra.

Al final, fue declarado culpable por la Real Justicia y como pena fue condenado a la perdida de todos
sus bienes. Su cuerpo fue enterrado en el campo sin santa sepultura por la naturaleza de su crimen.
No se especificé algtin motivo por el cual este decidié terminar con su vida. Solamente se encontré en



el fallo judicial que se categoriz6 como una muerte voluntaria por aborrecer la vida y estar en estado
desesperado. Cuando se saldaron las deudas, el resto de los bienes los obtuvo la Corona®.

No se encontré alguna informacién que pudiese revelar su vida y relaciones previas a su muerte.
Realmente, la autoridad fue quien le impuso un sentimiento a su decisién de morir por su propia mano:

El dicho Manuel Pereira, amanessi6 ahorcado en su casa siendo homicida de si mismo, que aborresciendo
su propia vida y desesperado, se la quité. ELl qual cometid en lo sussodicho érace delito y por ello, conforme
a las leyes Reales, ha perdido todos sus vienes y pertenecen a la camara Real, no teniendo hijos.>®

Las palabras que ya pareceran familiares son “aborrecer” y “desesperado”, pero es un frag-
mento de suma importancia porque alude a los cédigos que Alfonso X (EL Sabio), redacté desde el
siglo XI1I°7. La vida era un regalo de Dios, por ello el matarse a si mismo significaba detestar este
regalo y rechazarlo a EL. Pero ;qué era la desesperacién en la sociedad del siglo XVII? San Agustiny
Santo Tomds de Aquino lo explicaron en sus escritos, la resistencia ante estos malestares demos-
traba una voluntad ante los deseos corporales y mundanos?®. Los sentimientos negativos como
la desesperacién nublan la razén. La inhabilidad de poder superar estos sentimientos significa
el rompimiento con la unidad entre cuerpo y alma: el eros. El haber cedido ante la desesperacién
impidi6 la capacidad de esta persona a trascender hacia la gracia de Dios**.

Otro aspecto que se agreg6 al escarmiento social fue el hecho de que Pereyra no tuviese hijos
y tampoco se mencionara alguna esposa en el documento. Se debe recordar que hacerse de una
familia con conexiones en Parral aseguraba el legado familiar y una riqueza constante. No se esta
infiriendo que eso lo llevé a darse muerte, sino que, para la comunidad parralense, Manuel Pereyra
no era un hombre de prestigio®. El no tener familia impidié que hubiese alguien que abogara por
él ante la ley o encubriera su delito®'. Tenia dinero, pero aun asi no pudo cumplir con el propésito
que el mercader comun buscaba en esa época.

Claro, es importante recalcar que ese fue el significado que la sociedad le atribuyé de manera
simbélica. Sin embargo, como ya se ha explicado antes, existian ambiciones externas para hacerse
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de los bienes del mercader. Hay un contraste entre la cantidad de testigos en el juicio de Manuel
Pereyra y los otros dos. Primero, porque parece ser que caus6 mayor escandalo en la vecindad.
Sin embargo, el tener tantos testimonios aseverdé el hecho de haber sido una muerte voluntaria y
confirmé ante la ley y la sociedad la consecuencia inherente de este acto. Los testimonios fueron
bastantes, pero no tienen informacién variada, se repiten los mismos hechos. Al parecer, los bienes
del mercader ascendian a un valor mayor a mil pesos®. Por ello, al confiscar los bienes y hacer pu-
blico su castigo, los oficiales reales pudieron tomar posesion de ellos. No obstante, otros suicidas,
como el que se trae a continuacion, tuvieron el privilegio de no ser castigados de manera severa.

3.1.2. Bachiller Gil de Prado

El expediente del bachiller Gil de Prado consta de 122 fojas y data del 14 de julio de 1659 hasta
mediados del siguiente afio. Al igual que el expediente previo, se inicidé con el recuento de los
testigos que encontraron el cuerpo del difunto. Lo cual se llevé en un proceso corto para dar pie al
resto del documento que fueron conflictos de intereses por los bienes del clérigo. Poco después de
la oracién, una muchacha sirviente lleg6 a la vivienda para dejar un recado de su amo al bachiller,
quien fue recibida por su esclavo negro llamado Agustin. Este fue a buscar a suamo a la trastienda
donde lo encontré tirado al pie de la escalera. Salié a buscar a una autoridad y cuando llegaron, le
hallaron tendido en el suelo bafiado en sangre, al parecer degollado por si mismo con un cuchillo
jifero. EL hermano del bachiller, Joseph Esteves hizo reclamo de los bienes del difunto por ser quien
administraba la tienda de Gil de Prado. El resto del documento es un inventario y apelaciones para
recibir los bienes que la persona alegaba eran suyos. No se emitié un fallo de culpabilidad o pena
alguna, a pesar de reconocerse que habia sido una muerte voluntaria. La Corona no buscé quedarse
con los bienes, los conflictos surgieron por parte de individuos®.

En el caso del bachiller Gil de Prado, el capitan Juan Alvarez aseguré que “lo avia bisto melancé-
licoy en modo de melarchia” ®*. Ya se explicé que la melancolia era una justificacién aceptable para
serle indulgente al difunto a pesar de la naturaleza de su muerte, pues la melancolia se pensaba
que era un desorden desenfrenado de las pasiones mundanas propio de aquellos pensadores soli-
tarios®. Gil de Prado gozaba de una posiciéon importante en la sociedad parralense con un capital
sustancioso. Para ejemplificarlo, este poseia un negro esclavo cuyo costo era similar al de los bie-
nes calculados del suicida del caso anterior®®. No solo eso, sino que era la figura que representaba
a la Santa Sede y a Dios en su comunidad. Una ciudad aislada cuya demanda de oficiales religiosos
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serfa alta, pero cuyo acceso a estos seria escaso. No se puede determinar una razén inequivoca
por la cual no existe un fallo en el expediente, pero basado en la bibliografia y comparacién con
el expediente anterior, es posible que por su prestigio no se le impuso una pena y la melancolia
fue utilizada para evitar un castigo®’. Era mas facil encubrir su muerte por parte de sus hermanos
y otros vecinos. También, si el caso se llevaba a la Inquisicién o era penalizado por la Corona,
los oficiales de estas respectivas instituciones serian quienes se llevarian sus pertenencias. Por lo
tanto, su hermano Joseph Esteves y el resto de sus cercanos, al no ser penalizado legalmente, co-
menzaron un proceso de apelaciones para obtener pagos en dinero y objetos que debia el difunto.
Un proceso de oblacién que duré alrededor de un afo®.

3.1.3 India Francisca

El expediente de la india Francisca es el mas corto, con apenas cuatro fojas. Este no es un juicio
como tal, sino una averiguaciéon de muerte. En esta las compaferas de trabajo de la india, cata-
logada como apache, son quienes ofrecieron testimonio de los acontecimientos. El escrito viene
catalogado con la fecha del 23 de marzo de 1671. Aunque se debe aclarar que en el documento
dice que fue en 1661, por lo que se supone que fue un error de catdlogo en el archivo. En la habi-
tacion donde dormian las sirvientas se hallé a la india Francisca ahorcada con una faja tarahumara
con dos vueltas y un nudo. La fuerza de la presién al parecer le causé daiio interno, puesto que se
le encontré sangre que habia expulsado por su boca.

Lo interesante de este expediente es que las compaiieras indias, mulatas y negras de la difunta
declararon que su amo Nicolds de Balderrama les violentaba de diversas maneras. Les encadenaba
y azotaba, e incluso los azotes ya habian causado la muerte de una sirvienta india [lamada Jacinta.
A Francisca le maltrataban sus amos, solo que no recientemente por haber estado enferma. Fue
particularmente desafortunada esta situacién, debido a que sus compaiieras dormian en la misma
habitacién que ella y ninguna se dio cuenta de ello®. El testimonio de la mulata Nicolasa ofrecié un
mejor vistazo a la vida de la servidumbre en esa casa bajo la autoridad de Nicolas de Balderrama:
“Un aiio le quitaron las prisiones para que fuese a confesarse y luego que bolvié se las volvieron a
echar. Y que lo ordinario es azotarla suamo y su ama”’.
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No se sabe mucho de las consecuencias que sufrié Francisca, puesto que solo es una averigua-
cién de muerte. En el catdlogo del Archivo de Parral no se encontré tampoco algtn caso donde se
enjuicie a Nicolds de Balderrama por maltrato. Lo que podria demostrar que el poder econémico
de esta familia también se traducia en poder politico para evadir la justicia. Realmente se sabe
poco de la india Francisca, ni siquiera su apellido ni etnia. Le identificaron como apache, pero por
la faja que cargaba consigo es posible que fuese tarahumara. Es importante entender que los espa-
fioles no mantuvieron una categorizacién muy rigurosa sobre los diversos grupos del septentrion
novohispano, solo se guiaron por aspectos que encontrasen fuesen similares al de un grupo ya
identificado a través de lengua, lazos de parentesco o lugar de asentamiento”".

Otro aspecto importante el cual se debe de abordar es la muerte voluntaria indigena o negro como
resistencia o escape. Si hay evidencia a forma de relato e historia oral sobre esta resistencia colectiva por
parte de los indigenas hacia la Conquista espafiola. Es una retérica que incluso cronistas espafioles de
la época afirmaron, pero solo conllevé a ignorar las experiencias sentimentales individuales’. Se debe
tener cautela al analizar estos casos, ya que al concluir que la muerte voluntaria para los indios fue una
declaracion de resistencia, se ignora su contexto de vida que los llevé a cometer tal acto”.

Zeb Tortorici hizo la siguiente reflexién en torno a la muerte voluntaria de indigenas en la Nue-
va Espafia: “Los casos discutidos aqui parecen insinuar que la muerte autoinfligida era en efecto,
una decisién, pero una que surgia de una situacién de una relativa escasez de opciones”’*. La india
Francisca murié enferma en silencio para evitar mas sufrimiento fisico, en un cuarto oscuro donde
dormia amontonada con sus compafieras. Como indigena en Parral del siglo XVII, dependia en su
totalidad de suamo. No habia otra alternativa de trabajo y el no pertenecer a un alto estrato social
le impedia poder apelar ante las autoridades sobre el maltrato’. Su muerte, lo mas probable, es
que no fue para hacer consciencia o demostrar su individualidad ante la tirania conquistadora, fue
para obtener un descanso.

Como en el caso de la desesperacion, el dolor fisico también nubla la razén. En un momento de
falta de lucidez causado por el dolor, la india Francisca perdié la batalla para morir por su propia
mano. La resistencia al dolor ha sido un elemento importante del relato cristiano novohispano.
Ella no murié en la agonia deseada por la sociedad de la época que reflejaba la pasién de los marti-
res a través de la cual recibiria una recompensa por luchar contra la sensacién corporal y el maligno
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que promete sanacion temporal. Incluso cuando la misma sociedad catélica espaiiola fuese su
opresora, su muerte natural en el futuro podria haber sido retomada por esa misma sociedad como
inspiradora’’. Por lo tanto, su muerte tampoco fue en gracia y es probable que ella tampoco haya
recibido santa sepultura. Aunque, esta Gltima inferencia parte de la escasez de un juicio que pueda
demostrar el destino punitivo de esta mujer.

Es dificil comprender los sentimientos de las personas del pasado. Personajes como los escritores, poe-
tas y figuras célebres tuvieron la suerte de poder plasmar sus sentimientos en la escritura. No solo
suscita un problema la falta de documentacién, sino también la falta de contexto sociocultural. Incluso
cuando se estudia la cultura de uno mismo, se debe partir desde la nocién de que se esta intentando
hacer un andlisis del “otro” al indagar en el pasado. Aunque la experiencia sentimental del ser humano
es atemporal, la conceptualizacién y el entendimiento de esta no. Las expresiones y causas que el ser
humano le atribuyé al sentimiento fueron variadas dependiendo de la época y comunidad.

En estos conceptos también se encuentra una dicotomia importante entre individuo y sociedad.
Los sentimientos o mentalidades colectivos han podido ser estudiados a través de un entendi-
miento cultural y de conductas del humano como una comunidad. Sin embargo, los sentimientos
individuales no dejan rastros sustanciosos para poder comprender los pensamientos de un indivi-
duo en su contexto histdrico. Aun asi, la interpretacién de algunos documentos donde se capture
el didlogo o experiencia de esa persona, aunque sea de manera externa, puede proveer una ventana
a su propia experiencia. En este caso, serian los sentimientos que resultaron en la decisién de morir
por mano propia en estos casos especificos: la desesperacion, la melancolia y el dolor fisico. Por
otro lado, la reaccién del colectivo ante este sentimiento y acto tan radicales.

Existen dos aspectos muy importantes a tomar en cuenta sobre el suicidio. El primero es el
rechazo al sufrimiento y el otro son las consecuencias. Es preciso recordar la teatralidad con la que
se manejaba el ritual de la muerte. La agonia era un proceso inspirador y publico; la batalla contra
el demonio para confirmar su fe a Dios. Los tres suicidas de este texto decidieron morir en privado
sin avisar, como dice el titulo del expediente de Manuel Pereyra, “a puertas cerradas”’®. Ademas
del aspecto espiritual que condenaba el suicidio, también lo era el hecho de morir sin agonia dra-
matica que pudiese servir de ejemplo para los demas cristianos. Dos de estos personajes fueron
individuos de la alteridad, uno era un mercader sin heredero y la otra una sirvienta indigena victima
de abuso. El tercero era un miembro respetable de la sociedad parralense.

Los primero mencionados sufrieron las peores consecuencias por no haber hecho de su infortunio una
fuente de sufrimiento cristiano. La india Francisca inintencionalmente hizo una muestra de resistencia
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pasiva hacia sus duefios y Manuel Pereyra no cumplié con uno de los mayores pilares del cristianismo,
la familia fructifera. La codicia hacia las riquezas del mercader avivaron atin mas el deseo de castigo. El
bachiller, al contar con influencias sociales no suscité un gran escandalo ni consecuencias, ademas de que
su melancolia fue percibida por otros, lo tGnico que fue motivo de disputa fueron sus riquezas. Por ello,
se entiende que el sufrimiento era un estado fisico, social y espiritual que causaba reacciones diversas
dependiendo del contexto y de la persona que lo padecia. La melancolia fue motivo suficiente para abogar
por uno, mientras que la tortura y la desesperacién no constituyeron algun tipo de simpatia institucional.

Como reflexion final, se debe recalcar la falta de material para explorar este énfasis de los sentimientos
y el suicidio como consecuencia de ellos. La metodologia existente es de escritores ajenos al contexto
mexicano y unos pocos historiadores americanos. Las fuentes también se tienen, lo que demuestra lo
olvidado pero oportuno que es el campo de investigacion Chihuahuense para la época virreinal.

Las concepciones occidentales sobre el suicidio que arribaron a América respondieron a un pro-
ceso de mentalidades cuyas ideas combinaron religién y filosofia grecolatina. Fue un proceso de
actitud colectiva en la cual se convirtié a la muerte en un momento de suma importancia en la vida
de una persona, un dltimo manifiesto de su memoria ante la sociedad. La cosmovision catélica
enfatizé la importancia del lugar de entierro, seguido de una jerarquizacién de la muerte resul-
tando en una competencia por el acceso a un entierro digno para ser recordado. Las situaciones
politicas del mundo occidental durante el medievo y la época moderna temprana fortalecieron el
control eclesidstico sobre la muerte occidental. Aunque era deber del individuo alcanzar este nivel
de ilustracién espiritual de la buena muerte, la comunidad debia asegurarse de proveer recursos
suficientes para ayudar a esta persona a tener una sepultura digna.

Aunado a lo diferente que era la cultura novohispana a la europea occidental, existe el hecho de
que la localidad estudiada fue resultado de un proceso de surgimiento totalmente diferente a los otros.
La rdpida respuesta a una bisqueda de minerales preciosos causé una desorganizacién en los asen-
tamientos. El aislamiento geografico llevd a los espafioles a establecer estructuras de trabajo muy
duras para sostener su produccion de minerales. El esclavismoy la coercién fueron rampantes en una
sociedad cuyas Unicas oportunidades laborales para las clases bajas eran la mina o la servidumbre.
Lo que sellé la obediencia fueron las influencias tan fuertes de la Iglesia sobre la cultura popular en
la Nueva Espaiia. Los oficiales clericales impusieron una religién que tenfa como fin seguir el plan de
Jesus de esparcir la gracia de Dios en todo el mundo. El clero respondia, ademds, a la necesidad
de favorecer a las instituciones a las que servia y claro, hacerse de ganancias personales.

Como se observé en los documentos, si hubo similitudes entre los difuntos que recayeron en
el concepto de un rechazo hacia la cultura sobre la muerte en esa era. Su muerte fue rapida y sin
anunciar, todo lo que iba en contra de las historias biblicas que inspiraron a la cultura barroca en
la Nueva Espafia. La agonia lenta para ellos era un momento crucial para la salvacién del alma.



Ademas de ser condenada su alma, terceras personas se pudieron hacer de sus pertenencias. Esto
reveld otra faceta de una posible ambicién por parte de la sociedad para declarar culpables y
posteriormente conseguir recursos. Por otro lado, el estatus social que gozaba el difunto definié la
consecuencia penal, social y espiritual que se le impondria.

Lo que se pudo hallar mas alld de las costumbres frente a la muerte y los sentimientos del
suicidio, fue el trato que se le impuso a estas conductas subversivas. A pesar de tener naturaleza
parecida no era lo mismo morir indigno siendo indio que siendo un clérigo adinerado. Se descu-
brieron qué elementos espirituales les eran importantes a las personas que vivieron en esta época,
puesto que estos determinarian su descanso eterno. También se pudo adentrar en lo que fue la
vida cotidiana para la servidumbre forzada y el escadndalo urbano de Parral. Estas nociones claro
que parten desde algunos casos particulares y no son ley, pero son aspectos generales que se
pueden tomar en cuenta cuando se tropieza con contextos socioculturales y geograficos similares.
Con esto se espera a que se suscite un mayor interés académico que pueda explorar los conceptos
que la misma cultura mexicana le adjudicé a la experiencia humana. Especialmente al septentrién
novohispano, cuyos documentos no fueron abordados para el estudio.

Archivo Histérico Municipal de Parral (AHMP), Hidalgo del Parral-México. Seccién: Justicia, Fondo
Colonial en RootsPoint (Suicidios). Recuperados de: https://www.rootspoint.com/fondo-co
lonial/?section=Justicia&series=Suicidios.

Aboites Aguilar, Luis. “El siglo XVII es de Parral (1630-1710)". En Chihuahua: Historia Breve, editado
por Luis Aboites Aguilar, 49-68. México, D.F.: Secretaria de Educacién Pablica, 2010.
Alfonso X El Sabio. Las siete partidas. Edicién de 1807 de la Imprenta Real. Tomo Ill. Partida Cuarta,
Quinta, Sexta y Séptima. Madrid: Real Academia de la Historia, 2021. Recuperado de: https://

www.boe.es/biblioteca_juridica/publicacion.php?id=PUB-LH-2021-217

Ariés, Philippe. Historia de la muerte en Occidente: Desde la Edad Media hasta nuestros dias. Traducido
por Francisco Carbajo y Richard Perrin. Barcelona: Quaderns Crema, 2000.

Bermejo Barrera, José Carlos. Historia y melancolia. Madrid: Ediciones Akal, 2018.

Burciaga Campos, José Arturo. “Cura animarum e identidad. Orbitas eclesidsticas y criollismo
durante el siglo XVII en la Nueva Espafa”. A § H Revista de Artes, Humanidades y Ciencias
Sociales 8, n.° Especial (2021): 32-55. Recuperado de: https://revistas.upaep.mx/index.php/
ayh/article/view/114

Choza, Jacinto. Historia de los sentimientos. Sevilla: Thémata, 2011.


https://www.rootspoint.com/fondo-colonial/?section=Justicia&series=Suicidios
https://www.rootspoint.com/fondo-colonial/?section=Justicia&series=Suicidios
https://www.boe.es/biblioteca_juridica/publicacion.php?id=
https://www.boe.es/biblioteca_juridica/publicacion.php?id=
https://revistas.upaep.mx/index.php/ayh/article/view/114
https://revistas.upaep.mx/index.php/ayh/article/view/114

Cooper West, Robert. La Comunidad Minera en el Norte de la Nueva Espaiia: EL Distrito Minero de Parral.
Chihuahua: Gobierno del Estado de Chihuahua, 2004.

Cramaussel, Chantal. “De cémo los espafioles clasificaban a los indios. Naciones y encomiendas
en la Nueva Vizcaya central”. En Némadas y sedentarios en el norte de México. Homenaje a la Dra.
Beatriz Braniff, editado por Marie Areti Hers, José Luis. Mirafuentes y Miguel Vallebueno,
275-303. México: Universidad Nacional Auténoma de México, 2000.

Cramaussel, Chantal. “Haciendas y mano de obra en la Nueva Vizcaya del siglo XVII. El curato de
Parral”. Trace, n.° 15 (1989): 20-30.

Cramaussel, Chantal. Poblar la frontera: La provincia de Santa Bdrbara en Nueva Vizcaya

durante los siglos XVI y XVII. Zamora: El Colegio de Michoacdn, 2006.

Cramaussel, Chantal. “Una oligarquia de la frontera norte novohispana: Parral en el siglo XVII”.
En Beneméritos, aristécratas y empresarios: Identidades y estructuras sociales de las capas altas
urbanas en América hispdnica, editado por Bernd Schroter y Christian Biischges, 85-102.
Madrid: Iberoamericana. Vervuert, 2019.

De Aquino, Santo Tomas. Suma de Teologia Il: Parte I-1l. Dirigido por Regentes de Estudios de las
Provincias Dominicas en Espafia. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1993. Traducido
por Angel Martinez Casado, Donato Gonzélez, Victorino Rodriguez Rodriguez, Luis Lépez
de los Heras y Jestis Maria Rodriguez Arias. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1993.
Recuperado de: https://www.dominicos.org/estudio/recurso/suma-teologica/

De Aquino, Santo Tomas. Suma de Teologia Ill: Parte 1I-11 (a). Traducido por Ovidio Calle Campo y
Lorenzo Jiménez Platén. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1990. Recuperado de:
https://www.dominicos.org/estudio/recurso/suma-teologica/

Durkheim, Emile. El suicidio. Traducido por Mariano Ruiz-Funes. Madrid: Reus, 1928.

Gonzalbo Aizpuru, Pilar y Verénica Zérate Toscano. Gozos y sufrimientos en la historia de México.
México D.F.: El Colegio de México-Centro de Estudios Histdricos, Instituto de Investigaciones
Histdricas Dr. José Maria Luis Mora, 2007.

Guerra Luna, Andrea. “‘Atentados contra Dios’. Acercamiento a la concepcién del Suicidio entre
religiosas durante el siglo XVI y XVII". Vita Brevis, n.° 8 (julio 2016): 93-99. Recuperado de:
https://www.revistas.inah.gob.mx/index.php/vitabrevis/article/view/8519

Hume, David. Sobre las falsas creencias del suicidio, la inmortalidad del alma y las supersticiones.
Traducido por Valeria Schuster. Buenos Aires: El Cuenco de Plata, 2009.

Le Goff, Jacques. “Las mentalidades. Una historia ambigua”. En Hacer la historia Ill: Objetos Nuevos,
dirigido por Jacques Le Goff y Pierre Nora, 81-98. Barcelona: Laia, 1978.

Levi, Giovanni. “Sobre microhistoria”. En Formas de hacer historia, editado por Peter Burke y
traducido por José Luis Gil Aristu, 119-143. Madrid: Alianza, 1993.

Lugo Olin, Maria Concepcién. “Enfermedad y muerte en la Nueva Espafa”. Historia de la vida cotidiana
Volumen Il: La ciudad barroca, coordinado por Antonio Rubial Garcia 555-588. México, D.F.: El
Colegio de México, Fondo de Cultura Econémica, 2012.


https://www.dominicos.org/estudio/recurso/suma-teologica/
https://www.dominicos.org/estudio/recurso/suma-teologica/
https://www.revistas.inah.gob.mx/index.php/vitabrevis/article/view/8519

Minois, Georges. History of Suicide: Voluntary Death in Western Culture. Traducido por Lydia G.
Cochrane. Baltimore: John Hopkins University Press, 1999.

Nieto Arizmendi, José Edgar. “El suicidio en Nueva Espaiia”. Tesis de licenciatura, Universidad
Nacional Auténoma de México, 2019. Recuperado de: https://repositorio.unam.mx/
contenidos/3453138

“Oblacion”. Diccionario Panhispdnico del Espaiiol Juridico, consultado el 3 de junio de 2024.
Recuperado de: https://dpej.rae.es/lema/oblaci%C3%B3n

Porras Muiioz, Guillermo. El nuevo descubrimiento de San José del Parral. México D.F: Universidad
Nacional Auténoma de México, 1998.

Porras Mufioz, Guillermo. La frontera con los indios de Nueva Vizcaya en el siglo XVII. Chihuahua:
Secretaria de Educacién y Cultura del Gobierno del Estado de Chihuahua, 2006.

Rodriguez Alvarez, Maria de los Angeles. Usos y costumbres funerarias en la Nueva Espafia. Zamora: El
Colegio de Michoacan - El Colegio Mexiquense, 2009.

Rosellé Soberén, Estela. “Afectos, pasiones y sentimientos. Algunas preguntas para la historia
de las emociones en la Nueva Espaiia y la Edad Moderna. Siglos XVI-XVIII”. En Enfoques y
perspectivas para la historia de Nueva Espaiia, coordinado por Maria del Pilar Martinez Lépez-
Cano, 335-353. Ciudad de México: Universidad Nacional Auténoma de México-Instituto de
Investigaciones Histdricas, 2021. Recuperado de: http://hdl.handle.net/20.500.12525/959

Rubial Garcia, Antonio. “La muerte como discurso retérico en algunos textos religiosos
novohispanos”. Anuario de Historia, 1 (2012): 125-142. Recuperado de: https://www.
revistas.unam.mx/index.php/anuhist/article/view/31581

San Agustin. La ciudad de Dios. Traducido por Joseph Cayetano Diaz de Beyral y Bermudez. Madrid:
Imprenta Real, 1793. Recuperado de: https://cd.dgb.uanl.mx/handle/201504211/10426

Tortorici, Zeb. “Reading the (Dead) Body: Histories of Suicide in New Spain”. En Death and dying
in colonial Spanish America, editado por Martina Will de Chaparro y Miruna Achim, 56-57.
University of Arizona, 2011.

Zambrano Carballo, Pablo. “Literaturay suicidio: Breve historia del debate”. En Estudios sobre literatura
y suicidio, colaborado por Pablo Zambrano Carballo et al., 13-29. Sevilla: Alfar, 2006.


https://repositorio.unam.mx/contenidos/3453138
https://repositorio.unam.mx/contenidos/3453138
https://dpej.rae.es/lema/oblaci%C3%B3n
http://hdl.handle.net/20.500.12525/959
https://www.revistas.unam.mx/index.php/anuhist/article/view/31581
https://www.revistas.unam.mx/index.php/anuhist/article/view/31581
https://cd.dgb.uanl.mx/handle/201504211/10426

	_heading=h.30j0zll
	_heading=h.1fob9te
	_heading=h.2et92p0
	_heading=h.tyjcwt
	_heading=h.3dy6vkm
	_heading=h.1t3h5sf
	_heading=h.4d34og8
	_heading=h.26in1rg
	_heading=h.lnxbz9
	_heading=h.35nkun2
	_heading=h.bvnq3rfqjdok

